fucﬂtﬁs nos lo muestran en esta forma como bien intelectual exclusivo de los
indigenas nobles bajo educacién europea. La comparacién, hecha por el
Cédi:ce Vaticanus A, con la sublevaci6n militar de los zapotecas en 1550, nos
atestigua una amplia diseminacién de objetivos revitalisticos, pero no nos
detalla nada respecto de ellos. Y respecto de la version que un tanto
caprichosamente fuera formulada por los nobles cristianizados del circulo
de Sahagfin: esa fue la que decidi6 lamentablemente el concepto histdrico
de las generaciones siguientes y con ello el punto de vista cientifico hasta el
mismo dia de hoy. En las fuentes posteriores a Sahagtin ya no detectamos
deformaciones ulteriores grandiosas de la antigua tradicién. Sin embargo,
alin quedan por destacar en ellas algunas referencias de gran importancia
respecto de relictos de la vieja tradicion.

16. Las obras histéricas de Fray Diego Durén, O.P.

Duran redact6 sus obras en los afios setenta del siglo diez y seis, tiempo en
que Sahagin meramente se ocupaba ya de modificaciones menores y
acabado de sus textos. Es muy obvio, ademds, que utiliza otras fuentes
indigenas para sus obras, aprovechadas después de €l por todo un grupo de
otros autores de escritos: Tovar, el Cédice Ramirez, Acosta, Alvarado
Tezozomoc con su Crénica mexicana y los epigonios de éstos. Ya Walter
Lehmann habia hecho referencia a esta escuela en su introduccién a los
Anales de Quaubhtitldn (24). La considera opuesta al punto de vista francis-
cano sobre la antigua cultura del México central. Fue més tarde Robert
Barlow, quien refiri6 esta formacién de escuela, segiin Lehmann auspiciado
por el virrey Martin Enriquez, a una fuente original hipotética que el llamé
Cronica X (Robert H. Barlow; presentacion de la problematica en general
por Lafaye en Tovar 13 s.).

Ofrece Durén informacion realmente extraordinaria. En su Historia observa
que Nezahualpilli habria dicho al monarca tenochca Tizoc, al momento de
su coronacion: "Heredado has el estrado real, de muy ricas y hermosas
plumas, y el aposento de piedras preciosas, que dejo el dios Quetzalcoatl y
el gran Topiltzin y el maravilloso y admirable Huitzilopochtli..." (Durén: II,
302; 39, 37). La importancia del pasaje radica en que nombra expresamente
a un Topiltzin, el cual origind el trono, al lado del dios Quetzalcoatl. Es
probable que aqui simplemente se reprodujera la antigua y correcta
tradicion, sin miramientos a ideas o corrientes posteriores. De ese modo se
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destaca de nueva cuenta la importancia de Topiltzin Ce Acatl respecto de
la linea din4stica, que lleva de Tula, pasando por Colhuacan, hasta los
monarcas tenochcas. Segiin los pasajes ya comentados de fuentes anteriores
es €l el verdadero fundador de la dinastia, el héroe, con quien terminan los
dias de los dioses en la tierra. Su padre Mixcoatl ain debe considerarse un
dios, cuyo actuar sobre la tierra sucedi6 en los tiempos divinos. De seguro
ese era uno de los motivos de la esperanza de su retorno en el tiempo
posterior a la conquista, cuando se suprimian la cultura y en especial, la
religi6n antiguas. Con ello nos parece més claro por qué era Topiltzin, el
semimitico fundador del dominio de los mexicas, quien fuese tan ansiosa-
mente esperado para renovar su poderio religioso y politico. La gran impor-
tancia de ese fundador din4stico se debe deducir del hecho de que se le
nombrara en un mismo aliento entre los dioses Huitzilopochtli y Quetzal-
coatl, sinidentificarlo con ese tiltimo. Debemos tener en mente, sin embargo,
que el compartir la responsabilidad mitica de la creacién del dominio
tenochca, s prestase para posteriormente llegar a identificarlos.

La clara diferenciacion entre el rey semimiticoy el dios del viento es evidente
atin en otra obra de Dur4n, el Libro de los ritos y ceremonias de las fiestas de
los dioses y celebracién de ellas. Ya el comentador Garibay destaca con
énfasis esta separacion, entre el primer capitulo, dedicado segin él a
Topiltzin o Huemac y el sexto, que explica el culto del dios del viento de
Cholula (Duréan: I, pag. XVIII). La presentacién del Ecatl, en el sexto
capitulo, es consecuentemente muy escueta y no nos agrega ningiin elemento
llamativo para estos nuestros comentarios. En cambio, el primer capitulo,
sobretitulado "De quien se sospecha que fue un gran varén, que hubo en esta
tierra, llamado Topiltzin y, por otro nombre, papa, a quien los mexicanos
llamaron Hueymac. Residi6 en Tula", nos da una gran abundancia de datos.
Dice Durén haber visto al Topiltzin en codices mexicanos, tal y como
aparece en los dibujos anexos por €L Habria sido una persona afiosa, de
barba roja con trazos grises, muy grande, de cabello largo y muy modesto.
Casi siempre habria estado recluido en una celda, abstinente, entregado al
ayuno y completamente casto. Era su tarea la de adornar altares, fijar
cuadros en los muros, asi como ¢l besar la tierra con labocay con las manos.
A sus alumnos, los toltecas, cosa que queria decir artistas, les habria
ensefiado a rezar y a predicar. "Las hazafias y maravillas de Topiltzin y sus
hechos heroicos son tan celebrados entre los indios y mentados, y casi con
apariencias de milagros, que no sé qué me atreva a afirmar ni escribir de
ellos, sino que en todo me sujeto a la correccion que de la Santa Iglesia
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Catblica" nos asegura convencido el autor. Y si bien, de acuerdo al Evan-
gelista San Marcos, habfa Dios mandado a sus apostoles por toda la tierra
él, el autor, no se osaba a aseverar que ese hombre haya sido uno de los
benditos ap6stoles. Al contrario, opina, esta vida demuestra que dios no deja
a estas creaturas racionales y capaces de la bienaventuranza sin predicador;
de haber habido aqui uno de esos, habria sido precisamente Topiltzin. El
era pedrero y habria confeccionado imagenes de piedra, cosa también
referida a propésito de Santo Tomés. Topiltzin habria sido proveniente de
tierras extrafias, sin poderse definir cudles, y por tal motivo debia con-
siderarse virtualmente un nativo de estos lares. El congreg6 alrededor suyo
a alumnos, que predicaban con voces audibles sobre grandes distancias.
Con sus manos heroicas habian estos toltecas realizado obras cuyas huellas
hasta dia de hoy eran visibles en el paisaje. Cuando el autor preguntaba por
los descubridores de una cueva, constructores de un edificio, productores
de algtn detalle del paisaje, la respuesta estereotipada de los informantes
era de que habrian sido los toltecas, los alumnos del papa. "Y asi podemos
probablemente tener que este varén fue algin apéstol de Dios", venido a
esas tierras, y cuyos alumnos fueron los artistas y sabios. Trat6 €l de convertir
al pafs a las leyes del Evangelio, y lo habia abandonado al ver la }'udeza de
los terrestres corazones de sus habitantes. Se inicié una persecucion contra
Topiltzin y sus alumnos, inspirada por el empecinamiento de los habitantes
del lugar, pues demasiados habian ya adoptado la ley del Topiltzin. El ]‘idcr
del partido de los persecutores habria sido Tezcatlipoca, quien habfa bajado
del cielo, y quien con sus partidarios logr6 lanzar al grupo de Topiltzin hz.asta
Tula, donde quedaron unos pocos afios. Al iniciarse afin allf la persecucion,
habria realizado Topiltzin una reunion en Tula, delante de los habitantes del
lugar, para despedirse de ello, agradecer su hospitalidad y aclarar que cedia
a la fuerza; profetizaba entonces que habria de venir un pueblo extrafio del
este, de gente vestida de cabeza a pies, viniéndoles este castigo de parte de
Dios por los malos tratos que aqui habfa experimentado. Esto fue asentadlo
en codices pictoricos por los habitantes. Estos extranos habrian de venir
dentro de cinco o seis generaciones. El personaje, antes de partir, habria
dicho que "Estos han de ser vuestros sefiores y a estos habéis de se}'vir yos
han de maltratar y echar de vuestras tierras, como vosotros lo habéis hecho
conmigo”. En su marcha habria llegado al mar, habiéndose abierto una
montafia a su orden, en la cudl entr6. Otros dicen que habfa acostado su
manto sobre ¢l mar, hecho un gesto con la mano sobre él y asi viajado por
sobre el agua hasta desaparecer de la vista. No se le volvib a ver jamas.
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Yalimitédndose un poco, el mismo autor menciona que un viejo indio le habia
contestado a la pregunta sobre la partida del Topiltzin con el capitulo
catorce del libro Exodo. Topiltzin habria llegado con una gran
muchedumbre al mar, partiendo las aguas con su vara como otrora Moisés.
Sobre sus persecutores se cerraron las olas, y de los fugitivos mismos no se
volvi6 a saber nada méis. Ante estas palabras pcfdié Durén las ganas de
seguir inquiriendo. Tuvo Durén igualmente mala suerte al tratar de localizar
cOdices o pinturas apropiadas para corroborar lo antedicho. El duefio de un
tal documento, imposible de clasificar segiin lo que Dur4n nos informa,
adjudica todos los cultos de los templos paganos a la imitacion de las
actividades del ya mencionado santo var6n. Dur4n admite haber sentido la
alegria de encontrar en un altar en Coatepec la figura del Topiltzin en una
pintura donde los caracteres de escritura eran ilegibles. Podemos tener por
seguro que con tal horrenda técnica de entrevista el informante confesaba
al pelo lo que deseaba oir el confesor. Los alumnos del papa no se llamaban

_ ahoratansolo foltecas, sino también hijos del sol. Tenian su asiento principal

en Cholula, aunque vivian diseminados por todo el pais. Los principes del
pais habrian pedido a ese santo hombre Hueymac que se casara, cosa que
€l postergaba indefinidamente, esperando por presagio acontecimientos
imposibles. Finalmente participa el informant= de Durén, que el santo var6n
tuvo que abandonar el pais debido a Quetzalcoatly Tezcatlipoca, los magos,
que podian tomar cualquier forma. La mayor dificultad que le habian puesto
enfrente, habia sido la prostituta Xochiquetzal, que le contrabandearon a su

celda, con el propésito de desacreditarlo. Después de ésto, habia decidio
partir.

Los indios habrian conocido tal profecia desde hace largo tiempo, y siempre
habfan estado preparados al cumplimiento de la misma. Al tener por tanto
Moteuhzoma noticia de la llegada de los hispanos a Veracruz, habia hecho
indagacién en los libros, reconociendo a los espaiioles como hijos de
Topiltzin. Como temfa lo que habria de suceder, les hizo enviar regalos.
Moteuhzoma habria dicho, a la noticia del arribo de los hijos de Hueymac:
"Esos vienen por el tesoro que Hueymac dejé ac4, el cual habia recogido
para hacer un templo. Llévenselo y no vengan ac4.” Esto dice Durén haber
visto en un cédice. Finalmente nos informa que el idolo del dios Quetzalcoatl
era el mas importante de los mexicanos, quienes lo veneraban como dios de

la guerra, que infundfa valor a los corazones para luchar (Durén: I, 9 a 15;
Ritos I).




Destaca mucho en la exposicién de Durén la diferenciacién entre el dios del
viento Quetzalcoatl y ¢l santo héroe compuesto de las figuras de Topiltzin y
Huemac. El Topiltzin-Huemac no se presenta como dios. En todo caso, ya
no lleva los rasgos de un héroe dinéstico, sino que de plano se permut6 en
apostol del Nuevo Mundo, sugiriéndose de manera decente, exenta de
riesgos, su semejanza con Santo Tomés. Por si las dudas, ya habia pedido
Durén absolucién general mediante su sumisién al juicio de la Iglesia,
respecto de todos los males que se podrian derivar de su exposicion. Tras
ello presenta hinchado de valor el cuento de la revelacion perdida, que
atribuye a ese probable Apéstol, a quien se deben esquizofrénicamente
todos los actos de culto de todos los templos precristianos. La predicci6n
del dominio espaifiol, que en realidad podria justificar cualquier acto de
brutalidad en contra de los sometidos, es tal vez una expresién del complejo
de inferioridad de los vencidos, si es que esta version realmente, tal y como
afirma Durén, proviene de fuentes indigenas. Estraicioneratan solode corta
estancia del correteado Topiltzin en Tula, que se deriva de la conversion de
la figura de Ce Acatl, desnudado de toda importancia dinéstica.

Aqui'se impone la pregunta, de hasta donde crefan los indios mismos en tales
detalles. La comparacién de Topiltzin con Moisés permite deducir la
popularidad de un Topiltzin muy desfigurado. La identificacién con Moisés
hace pensar en un no muy alto grado de educacion y nos sugiere ser un
elemento de fé popular del tiempo de la aculturacién més intensa. Ello nos
enriquece ¢l concepto del fundador de la dinastia como ansiado nuevo
redentor, tal y como se deduce del Codex Vaticanus A. El nombrar a los
toltecas hijos del sol representa una reconciliacién con el hecho de la
presencia espafiola en el pais, pues tal nombre llevaban los blancos. En los
parrafos siguientes se designa cada vez més a Topiltzin como Huemac, més
ain, perseguido por los dioses paganos Quetzalcoatl y Tezcaltipoca. Ello
nos prueba que la identificacion con el dios del viento s6lo era aceptada por
un reducido niimero ya sea de informantes o de autores, no habiéndose
impuesto del todo esta idea. El episodio con la prostituta Xochiquetzal nos
recuerda a esa diosa, Xochiquetzal, como pervertidora de Yappan, quien
fue transformado de penitente (probablemente un buscador de visiones) en
un alacran tras haber pecado (Ruiz de Alarc6n: 177). Este episodio, que nos
muestra la transformacion de los dioses de antes en animales de hoy, es un
integrante importante de la teogonfa y permite entreadivinar las bases
paganas del involucramiento de Huemac. Ademas, atin el Huemac histérico
de la "Historia Tolteca-Chichimeca” se nos relata como un hombre quien
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por su desmesurado apetito de mujeres gordas llega a su perdicién. Se
observa aqui otra posible ancla para una desvirtuacién de la tradicion
precristiana. Se trata pues en el relato de Duran sobre Topiltzin, de un
producto final del desarrollo de la leyenda del retorno de un dios blanco,
quedando notablemente bien establecida la separaci6n entre el dios del
viento y el héroe. Con ello, se nos convierte en una certeza del hecho de que
la confluencia de ambos fue producto de la fantasia o los deseos subcons-
cientes de indigenas educados en el cristianismo.

La palabra papa no tiene nada que ver con el Papa de Roma ni con el
concepto de padre. Procede del nahuatl papatli, término que designa los
largos cabellos de los alumnos de sacerdotes y estos mismos. La palabra
papaua (Plural papauaque) significa hombre de larga cabellera (Molina: 79
rev.). La accidental similitud con el término occidental ha dado lugar
ocasionalmente a especulaciones del todo infundadas.

Durén propone asimismo, como ya demostré Lafaye, a Cortés como in-
strumento de la Providencia, quien realiza en las Indias, es decir, en
América, los propositos de Dios; por ello dotado de gracias especiales, no
requiere de legitimacion de su poder politico en la Nueva Espaia por parte
de la monarquia espaifiola (Tovar: 28). Sin entretenernos aqui con las
importantes consecuencias de tal intencién respecto de la historiografia,
consideraremos aqui tan sblo su significado para la presentacién del
Topiltzin. Durdn en ningun momento contradice las suposiciones de los
indios, las cuales en parte pretexta ¢l mismo. Cortés aparece legitimizado
por la Providencia como sucesor de Santo Tomds. Es probable que aqui
radique también el motivo de por qué no se identifico con el dios del viento:
ello habria desmerecido la figura de Cortés, tan cuidada por el autor. Diria
Lafaye después de Topiltzin: "Este personaje multiforme era el portador de
una leyenda precristiana y sus representaciones gréficas dieron lugar a los
frailes criollos para interpretaciones sincretistas” (Tovar: 297). A
continuacién presenta Lafaye la preocupaci6n de la corona espaiiola por
tales movimientos criollos, cuya supresién més severa se halla en el proceso
de inquisicién contra el monje peruano Fray Francisco de la Cruz, por
suponer éste que los indigenas de PerG representaban a las diez tribus
perdidas de Israel. Destaca Lafaye el peligro inherente de la leyenda de
Quetzalcoatl para la corona, al citar el pasaje ya mencionado de Duran de
que Topiltzin fuese el predicador destinado por Dios a los indios de México,
para que no careciesen de uno. Ello constituye desde su punto de vista una
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prueba importante respecto de la gradual autocensura y censura en la
transmisién del material de las fuentes de Durén, pasando por Tovar, hasta
Acosta, quien era totalmente ficl a la corona. El peligro para la corona
estriba en la prediccién de la llegada de Cortés (Tovar: 31’s.). Ello nos
explica adicionalmente la obsesion de Durén, de buscar ala fucrza semejan-
zas en lo ritual entre el paganismo de los mexicanos antiguos y el judaismo
biblico. No hay nada conclusivo respecto de si Dur4n mismo fuera o nojudio
(véanse los comentarios de Garibay en la introducci6n a: Durén: I, p.XIII s,
especialmente el punto v).

17. Las obras de los autores comprendidos con Durdn

El manuscrito del jesuita Juan de Tovar sélo hace referencia a Quetzalcoatl
de Tula en relaci6n a la llegada de Cortés. Al mencionar los presagios de la
conquista que vieron Moteuhzoma y los mexicas, dice que el idolo Quetzal-
coatl, dios de los chulultecas, habria predicho la acudida de extraiios, que
poseerian al pais. Atin el rey de Tezcoco, quien tenia pacto con el diablo,
habria visitado al fdolo una vez a deshora y éste le habia transmitido el
mensaje de los dioses, de que grandes trabajos y pérdidasse aparejaban para
todo su reino. Muchos brujos habrfan predicho lo mismo (Tovar: 69). Una
glosa de Tovar sobre Quetzalcoatl, el gran emperador, muestra claramente el
interés de este autor. Hubo en ¢l pais, en tiempos antiguos, un muy santo
varon, del cuil muchos suponfan por sus ayunos y penitencias, que habria
predicado el Evangelio. Este se habria enfrentadoal paganismo en todas sus
formas, teniendo que abandonar el pais tras predecir su retorno, por tales
motivos. El esculpi6 muchas im4genes de dioses y atin un crucifijo, en vano
buscado por los espafioles. Igualmente fue vana la biisqueda de un libro
semejante a un misal; no podria haberse tratado de otra cosa mas que de
una Biblia. Este hombre fue muy venerado pues habia hecho numerosos
milagros, y era el por Dios enviado sefior y emperador del pais. "Déste dizen
que tomaron muchas ceremonias, que conforman con la ley evangélica que
en esta tierra usavan y los altares en que ponian a los ydolos, que eran como
los nuestros y por esto entienden muchos que era alglin gran ministro del
Sancto Evangelio..". Ademés, en un pueblo cerca de la costa se habia
encontrado un cuero que contena dibujos de todos los misterios de laFe en
simbolos indianos, aunque con muchos errores. Después hace referencia
Tovar a los alumnos del santo hombre, los tultecas (Tovar: 73). Los men-
sajeros de Moteuhzoma, que buscaron a Cortés junto a su nave, habrian
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también dicho "que yvan a buscar a su gran Sefior Quetzalcoat! y por otro
nombre Topilzin® (Tovar: 74). No hay, como es patente, ninguna
corroboraci6n de €sto en ningtin documento previo que hablara sobre la
conquista. Con ello, Tovar avanza mucho més que Durén. Si éste era atin
muy cauteloso en sugerir la identificacién entre Topiltzin y Santo Tomés, tal
y como ya se habia difundido entre los criollos y los indigenas cultos, el otro
ya habla de ello con toda seguridad. Ya no hay ni huella de la tradicién
aut6ctona sobre Topiltzin Ce Acatl. Muy adecuadamente se omite la
conexién dinéstica que una vez existi6 entre un Mixcoatl padre y su gran
linaje. El relato, ya de por si desfigurado, del episodio de Tula ha retenido
tan solo aquellos elementos que son interpretables bajo el punto de vista
cristiano. Y, como es obvio, el redentor esperado de los indigenas ya no es
identificable con "San Quetzalcoatl".

Acosta se apropia de esta exposicion con el cuidado que le es peculiar y
practica lo que Lafaye llama expurgacion (Tovar: 34’). Al Quetzalcoatl lo
presenta tan sélo como dios del mammon y de Cholula (Acosta: 232 y 276).
Acepta e integra también los dos acontecimientos de la prediccién de la
llegada de los espafoles por parte del dios Quetzalcoatl de Cholula asf como
lo acontecido en primer contacto de la delegacién mexicana con Cortés,
cuando se le identifica con Quetzalcoatl; no se puede dejar de ver, sin
embargo, que desvirtiia estos datos (Acosta: 361 y 364). Debe suponerse
1586/87 como terminus ad quem para la formulacién de la exposicién de
Tovar, mismo afio de la redaccién de su Historia para Acosta. Dado que
Dur4n escribi6 sus tres obras entre 1570 y 1581, se puede suponer cierta
radicalizacién de sus ideas en los afios comprendidos entre estas fechas. Fue
la Historia, ademis, el {ltimo manuscrito de Durén.

Al mismo grupo de fuentes pertenece también la Crénica mexicana de
Alvarado Tezocomoc. Por lo general, se supone como afio de su génesis
1598. Aqui se acorta excesivamente la leyenda del retorno. Tras diversos
presagios,envia Moteuhzoma magos a Huemac, a la cueva Cincalco, sitio
donde habitan los difuntos. Jam4s recibe las noticias que espera, y desea ya
retirarse a la misma cueva pero se le convence de lo contrario. Se insinda
meramente un cefectli, a quien habia traido consigo Quetzalcoatl, y se hace
referencias breves a los soberanos Matlacxochitl, Ozomatli y Timal, "los més
grandes nigrom4ticos de Tula, que murieron al ser llevados por Quetzalcoatl
a Tlapalan" (Alvarado: 678 s.). Moteuhzoma recibe los regalos de Cortes,
traidos por su embajada al retornar, diciendo que el dios Quetzalcoatl le

67




hacia un gran favor. Los alimentos que acompaiian a estos regalos los hace
enterrar segn Alvarado en el antiguo templo de Quetzalcoatl en Tula
(Alvarado: 691). Las menciones de ese Quetzalcoat! de Tula son asi manifes-
tamente fragmentados de una historia que aqui no se reproduce, perola cual
se ocupa repetidas veces como marco de referencia. Es posible que la raz6n
de esta presentacion rudimentaria y seguramente muy cautelosa estribe en

las controversias politicas, ya mencionadas anteriormente, que Lafaye tanto
destac6.

18. La relacion geogrifica de Cholula:

Casi simultdnecamente con la Historia de Durdn, en 1581 se hizo una
descripcion de Cholula, en el marco de una accién por la cual Felipe II se
hizo presentar su imperio universal. El autor de la Relacién de Cholulay su
comarca, el corregidor Gabriel Rojas, entre otras cosas informa del templo
principal de la ciudad y menciona que éste se habia erigido en honor de un
individuo muy principal que habia sido lider del pueblo de la ciudad en
tiempos antiguos. Este individuo habria llegado con su pueblo del lejano

oeste y se llamaba Quetzalcoatl. Después de su muerte se habria edificado,

el templo. (Relaciones geogrificas del siglo XVI: Tlaxcala II, 129s.)

Sigue asi Rojas a la teorfa usual, de que los dioses no eran otra cosa mas que
seres humanos importantes, quienes después de su muerte eran venerados
a través del culto religioso. M4s alld de la referencia sobre la fundacién de
la ciudad, el escrito no menciona en absoluto la partida de Quetzalcoatl, a
quien segin el resto de la relacion debe concebirse sin duda como dios del
viento. Falta concordantemente cualquier mencién de la esperanza del
retorno.

19. Los cantares mexicanos:

Un cantar que parece originarse de las Gltimas décadas del siglo diez y seis
menciona la caida de Tula; pertenece a la coleccion de los Cantares
mexicanos. Su primera parte estd dedicada a la salida de Quetzalcoatl de
Tula. Por alli se menciona incidentalmente que la marcha pasé de lado a
Cholula y el Poyauhtecatl hasta Acala (Acallan) y Tlapala (Tlapallan). Se
mencionan los principales Ihuitimalli, Thuiquecholli y Matlacxochitl, al igual
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que los palacios que habia dejado Nacxitl Topiltzin en Tollan Nonohualco
(Garibay: 111, 1s.). El contenido y los nombres nos hacen recordar la Historia
Tolteca-chichimeca, especialmente por la referencia a los nonohualcas y a
Tula. No es posible hacer ulteriores comparaciones con la Gltima fuente
mencionada porque se carece de su inicio. No es posible, por falta de
material comprobatorio, aseverar que aqui se refiere a un evento histérico
ligado a la figura de Nacxitl.

20. La historia de Tlaxcala de Diego Mufioz Camargo

Esta fuente, originada después de 1589, nos ofrece una versi6n adicional y
muy importante de la historia de Quetzalcoatl, que afin conserva algunos
rasgos previos al contacto cultural. Al igual que las Relaciones de Chimal-
pahin, que se comentarén m4s adelante, nos brinda material de gran valor
que no fue aportado por fuentes més antiguas.

Ya el primer capitulo nos comprueba la importancia de la leyenda de
Quetzalcoatl en ese entonces. En el inicio mismo (el texto arranca a media
frase y por tanto deberia llamarse fragmento) se habla del lingje de los
tlaxcaltecas, haciéndose de inmediato referencia a la historia de Quetzal-
coatl. En una version algo maltratado (la hilacion de las palabras carece de
sentido) se determina que Tezcatlipoca Huemac perseguia a Quetzalcoatl,
haciéndose temido entre los hombres, organizando matanzas y haciéndose
venerar como dios, con el proposito de obscurecer la fama de Quetzalcoatl,
quien habia ido a Cholula, Quauhquechollan, Izficar, Atlixco, Tepeyacac,
Tecamachalco, Quecholac y Teohuacan a fin de reinar alli. Del mismo modo
habfa sido adorado en Tlaxcala (Mufoz: 5s. /1, 1). Tras mencionar a diversos
chalmecas, olmecas, xicalancas y ain chichimecas, se dispone al autor a
comentar respecto de aquellos chichimecas que fundaron Tlaxcala. Estos
habrian llegado a las siete cuevas en un afio 5-Tochtli, tras atravesar un
estrecho de mar. Ya Chavero, comentador y editor de estos datos, habia
utilizado este episodio para establecer que correspondia a escenas biblicas.
De alli se fueron los chichimecas a Mazatepec, donde habian dejado atras
a Itztolli y Xiuhnel (nombres conjecturados por Chavero a partir del texto
desfigurado). Llegaron posteriormente a la provincia de Tepenenec, donde
Mimich, uno de ellos, mat6 a Itzpapalotl mediante flechazos. Habrian en
seguida aventurado guerra en Comayan, has:ta destruir ese lugar y
apropiarse de él. A partir de alli habian colonizado Colhuacan, y poco
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después Teotlacochcalco y Teohuitznahuac. Allf querfan los chichimecas
malar a una cazica, pero Mixcoatl Camaxtli la tom6 por mujer, teniendo de
ella su hijo Quetzalcoatl. El pobre autor tiene ahora que mencionar que hay
dos versiones que se contradicen francamente; segfin la primera todos los
habitantes habrian llegado del norte, pasando el mar a la altura de P4nuco,
y segiin la segunda todos los dioses importantes, por ejemplo Camaxtli,
Quetzalcoatl y Texcatlipoca, habrian llegado del oeste. Muiioz se declara
partidario de la segunda version, y califica muy f4cilmente a los venerados
como dioses de nigroménticos, hechiceros e hijos de incubos. A partir de
Quetzalcoatl se dirige Muiioz, pasando por tres generaciones, a la familia
de Texcoco, desde Ixtlilxochit] a su hijo Nezahualcoyotl y su nieto Nezahual-
pilli (Muioz: 39s.; I, 5).

Con esas pocas palabras (el texto original es apenas més extenso que este
resumen) le correspondié a Minoz alargar la linea dinastica hécia atrés
hasta el terreno mitico. Si bien la historia de Xiuhnel y Mimich se presenta
carente de elementos miticos, su relacion al episodio del encuentro de los
padres de Ce Acatl, llamado aqui Quetzalcoatl, es significativa y com-
plementa de modo especial los relatos de la Historia de los mexicanos por
sus pinturas y la Leyenda de los soles. El atribuir la génesis de la casa real de
Texcoco a Quetzalcoatl de Tula sorprende, pues no hay mencién previa de
tal cosa. Debe dejarse sin conclusion si en ello se trata de una tradicién
antigua o si se quiso responsabilizar a la creciente figura de Quetzalcoatl de
Tula del origen de esta dinastia. Todas las referencias antiguas, lamentable-
mente muy pocas, que relatan el origen de esa dinastia, no son confiables
(vease por ejemplo la Histoyre du Mechique) pero se oponen a la versién aqui
ofrecida, que pretende localizar a Quetzalcoatl tan sélo unas cuantas
generaciones antes de Nezahualcoyotl. El tipo de error en que aqui se
incurrié no es deducible de los textos conocidos.

El primer capitulo es un conglomerado de la historia de colonizacién de las
regiones de Puebla y Tlaxcala por los chichimecas, tal y como lo presenta
también la Historia Tolteca-chichimeca, con la figura del Quetzalcoat! de
Tula, mezcla él mismo asi como su contrincante Tezcatlipoca Huemac.
Destacamos de nueva cuenta que en fuentes mas antiguas Huemac es victima
de Tezcatlipoca. Aparentemente (pues el inicio del texto esta perdido) los
tlaxcaltecas son también referidos a Tula, y su dinastia, fragmentada en
cuatro principados, a los heroicos reyes de aquella ciudad. Se vale preguntar
si ello constituye parte de la historia original de la dinastia de los tlaxcaltecas,
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posteriormente enajenada, o si el Quetzalcoat! de Tula fue intercalado en
forma tardia. El contexto general de la situacién sugiere que lo tiltimo es lo
més probable. Vemos por otra parte la ligereza con la que se trataban en
aquel entonces los asuntos din4sticos; por ejemplo hay una nota al calce, de
José Fernando Ramirez, que sefialala pretension de Alva Ixtlilxochitl de que
los senores de Tlaxcala se derivaban de los cuatro hijos del rey texcocano
Quinatzin (Mufioz: 42, nota de comentario 5/I, 5). El resto del capitulo
describe la ceremonia de intronizaci6n de los reyes en el México antiguo.

El capitulo siguiente, I, 6, est4 destinado a la historia de la colonizacion
propiamente, de Tlaxcala. Hay una concordancia muy llamativa con la
Historia Tolteca-chichimeca. Una parte de los chichimecas habria emigrado
a Cholollan y entre sus lideres se menciona Icxicohuatl y Quetzaltehueyac.
Uno de esos principes chichimecas habria esperado al grupo principal de
los chichimecas procedentes de Poyauhtlan, en un lugar llamado Ama-
quemecan. Se contintia después la historia din4stica asi iniciada (Muiioz
Camargo: 49; I, 6). Es aqui de importancia mencionar que el sexto capitulo
del primer libro inicia de nueva cuenta con una ruptura del texto, puesto que
se comienza con lineas dinésticas totalmente diferentes. La historia titulada
Quetzalcoat! de Tula simplemente se amputa al final del quinto libro, dando
con ésto un poco la apariencia de forzada e intercalada.

Inicia Muiioz su segundo libro con un capitulo dedicado casi por entero a
los presagios de la conquista. Estas sefales habrian sido enviadas por Dios,
quien en su bondad las mand6 a Moteuhzoma y a los mexicas, quienes se
hallaban en un estado de engaiio por parte del demonio. Los acontecimien-
tos que se consideran aquf como presagios, ocho en total, recuerdan fuerte-
mente a Sahagin y la explicacién inicial también es asociable, de modo mas
vago, con Motolinia. Tlaxcala tuvo signos semejantes de la llegada de los
espaioles, especialmente la claridad en el cielo del este antes del amanecer,
destacada tambien por Sahagin. Los indios habrian temido por ello que su
mundo se iba a derrumbar, no tanto que fuesen a ser sometidos. Moteuh-
zoma habia considerado a los espafioles como dioses, mandando realizar
ceremonias y sacrificios por su causa, pero ordenando que no abandonasen
Cempoalla. Al enterarse de parte de Cortés, de que s6lo se trataria de una
visita, Moteuhzoma no causé dificultades adicionales a la salida de los
espaiioles (Mufioz: 167 s.; 11, 1). Es probable que en ello el autor refleje una
opini6n difundida en aquel entonces. No se toma en consideracion el que
Moteuhzoma no pudiese detener a Cortés en su marcha a causa de la
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