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INTRODUCCION

El 25 de junio de 1909 en el salén E! Generalito de la Escuela Nacional
Preparatoria se inicia una serie de siete conferencias en contra del positivismo. Estas
conferencias, organizadas por el jovenes que integraban el Atenco de la Juventud,

representan un parteaguas en la cultura de México.

El positivismo en México, era mas que una corriente filosofica; se habia convertido
en una ideologia legitimadora, era la doctrina oficial de México. El positivismo no sélo era
la base de la educacion en la Escuela Nacional Preparatoria, sino que sus ideas sociales y

politicas servian para explicar y justificar la politica misma del general Diaz.

El objetivo primordial de la obra de Antonio Caso fue debatir las bases del
positivismo los terrenos  epistemolégicos y de concepecion de las ciencias, y lograr la

restauracion de la metafisica, a la que la doctrina positivista habia pretendido sepultar.

El proposito del presente trabajo es analizar la aportacion que Antonio Caso realizo
a la filosofia y a la historia de México, siguiendo la linea que va del cuestionamiento de las
pretensiones ractonahstas del positivismo, al restablecimiento de la metafisica como fuente

legitima de conocimiento y como fundamento de la moral.

Para algunos autores, como José Gaos, Caso fue sucesivamente positivista, vitalista,
bergsoniano, fenomendlogo y personalista. Sin embargo, para otros autores como Raul
Cardiel y Edgar Sheffield, el filosofo mexicano expresa las ideas personalistas y del
existencialismo cristiano desde los albores de su pensamiento. Para la realizacion del

presente trabajo suscribiré la segunda tesis.

Asi, sin descuidar la evolucion histérica del pensamiento de Antonio Caso, el
trabajo comprende el debate que Antonio Caso libré contra el racionalismo positivista

desde la tnnchera del personalismo y el existencialismo cristiano,



El trabajo esta dividido en tres partes. La primera comprende los capitulos I y [T y
estd dedicada a hacer una revision del positivismo comtiano y de la forma en que fue
adoptado en Mexico. La segunda comprende los capitulos del III al V y constituye el
estudio de la refutacion que realizé6 Antomo Caso al positivismo desde el punto de vista de
las ciencias y la epistemologia, para concluir con la defensa de una metafisica fundada en
el realismo volitivo. Y la tercera parte, que abarca los capitulos VI, VI y VII, es una

revision de las ideas esteticas, éticas y politicas que se desprenden de la metafisica casista.
La descripcion de cada capitulo es la siguiente:

En el capitulo I se estudian las caracteristicas generales de la filosofia positivista,
desde la perspectiva de Leszek Kolakowski. Aqui se advierten los elementos comunes de
toda filosofia positivista; asi como el positivismo de Augusto Comte con su “Ley de los

tres estados” y las contradiccion que entrafia su “Religion de la humanidad.”

En el capitulo I, sigutendo a Leopoldo Zea, se hace una breve exposicion del
nacimiento, auge y la decadencia del positivismo en México. Aqui se estudia como las
ideas de Comte y John Stuart Mill, importadas por Gabino Barreda, fueron adoptadas en

nuestro pais para garantizar el orden politico y social y legitimar la consolidacion de los
intereses de 1a ascendiente burguesia.

En el capitulo I se estudia el surgimiento del Ateneo de la Juventud y sus
principaies intereses. Tambien se describe la forma en que Antonio Caso se propuso
retomar las facultades no racionales para construir sus tesis metafisicas, situacion que lo
acercé al wracionalismo vitalista. En este punto se estudia la influencia que Nietzsche y

Stirner gjercieron en su pensamiento; asi como el rechazo al individualismo.

El capitulo IV esta dedicado a la rebelion de Caso contra la concepcion de la
ciencia como saber supremo e inamowvible, y de la razon como medio exclusivo de llegar al
conocimiento. Aqui se estudiara el seguimiento que hizo de Emile Boutroux y su tess del

contingencialismo de las leyes naturales, y de Henn Bergson con su corriente intuicionista.



En el capitulo V se estudia la influencia de la fenomenologia de Husserl y la forma
en que el filosofo mexicano adopto las tesis husserlianas sobre la intuicion eidetica y la
filosofia de las esencias para fundamentar su metafisica. También se estudia la influencia
de la epistemologia de Emile Meyerson y la forma en que la reivindicacién de la
causahidad sirvio para rebatir las ideas de la escuela neokantiana de Marburgo, a la que
Caso acusaba de suscnbir un 1dealismo panlogista que hacia imposible la reivindicacion

tanto de la metafisica y como de su dnica via de acceso: la intuicion.

En el capitulo VI se estudia como ¢l filosofo mexicano, siguiendo a Schiller, Kant y
Schopenhauer, concluye que el arte es una forma especial de conocimiento, capaz de
descubnir [a realidad metafisica en virtud de la actitud de contemplacion desinteresada que

mueve tanto al artista como a quien contempla la obra de arte.

El capitulo VII esta dedicado al planteamiento de la caridad como el alfa y el
omega de la ética de Antonio Caso; veremos la coincidencias y diferencias con la ética de
Schopenhauer; su refutacion a las axiologias tanto subjetivistas como objettvistas y su
decis1on de considerar los valores como creaciones sociales; asi como la forma en que el

pensamiento casista se fundamenta en el personalismo cristiano.

Finalmente, en el capitulo IX se estudian las repercusiones politicas de la etica de
Caso, pues si1 bien la cntica pnncipal de autor contra el positivismo habta sido de caracter
filosofico, enfatizando ante todo los aspectos epistemolégicos y metafisicos, no por eso
dejo de hacer notar sus consecuencias sociales y politicas, situacion que lo llevé a

proponer una filosofia politica basada en el personalismo cristiano.



PRIMERA PARTE

EL POSITIVISMO Y LA NEGACION DE LA METAFISICA
———— o 7 T 1A ORGALION Dk LA METAFISICA



I. LA FILOSOFIA POSITIVISTA

El término positivismo posee una pluralidad de acepciones, pues ademas de una
doctrina filosofica, esta palabra también designa cierto punto de vista dentro de la teoria
del derecho, y cierta posicidn respecto a algunas posiciones teologicas. Sin embargo, la
filosofia positiva propiamente dicha es un término acuiiado por Augusto Comte. Y a pesar
de lo dificil que resulta establecer los limites de una comente filosofica tan compleja, que
abarca posiciones en muchos sentidos contradictorias, se reconoce universaimente una

commente positiva en la evolucion de pensamiento filosofico de los siglos XIX y XX.

El investigador polaco Leszeck Kolakowski define a la filosofia positiva como “Un
conjunto de reglas y criterios de juicio sobre el conocimiento humano.”’ Este “conjunto de
reglas” permite formular normas para establecer una distincion entre el objeto de una
cuestion posible y lo que, razonablemente, no se puede presentar como cuestion. La
filosofia positivista tiene, por tanto, una actitud normativa que pretende regular términos

como “‘ciencia”, “saber”, “conocimiento”, etc. Y para ello, segin sefiala Kolakowski, la

filosofia positivista establece cuatro reglas generales:

1.- Fenomenalismo. Esta regla o actitud gnoseologica niega que exista una diferencia real
entre “fenomeno” y “esencia”. Con ello rechaza las doctrinas metafisicas tradicionales que
suponen que los fendmenos percibidos y percibibles son manifestacion de una realidad que
no puede revelarse directamente al conocimiento ordinanio (la cosa en s: katiana o las

Ideas platémnicas).

2.-Nominalismo. Es la prohibicion de suponer que las formulaciones pgenerales
provenientes de cualquier saber, tengan en la realidad otros equivalentes que los objetos
concretos singulares. Esto significa que la generalizacion y abstraccion dinicamente son
validas como instrumentos que estructuran la experiencia, pero que no poseen existencia

propia. Son propiedades exclusivas del lenguaje, pero no coinciden con ningun dato de la

! Kolakowski, Leszek, La filosofia posiiva. Edit Rey, México D.F., 1993 p. 14
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experiencia, pues en ¢l mundo no hay nada general, sino Gnicamente hechos individuales
observables Ast, las 1deas platonicas, por ejemplo, nuevamente son desechadas como

objetos de conocimiento.

3.- “Antinormatividad” Es la negacion de valor cognoscitivo a los jucios de valor y a los

enunciados normativos Para el positivismo los atributos que califican acontecimientos,
cosas 0 conductas humanas tales como noble, innoble, bueno, malo, feo, hermoso etc no
son datos en la expertencia y por tanto no son ni objetos de conocimiento ni denvaciones o
consecuencias que se¢ puedan sacar de los razonamientos validos, pues estos ultimos,
debido a su sentido de eficacia y un caricter tecmologico, pueden ser calificados
unicamente como falsos o verdaderos La filosofia positivista acepta que los hombres
tienen derecho a formular juicios de valor sobre el mundo de los hombres, pero se rechaza
que estos juictos puedan tener sustento cientifico, se trata simplemente de decisiones

consideradas como arbitranas.

4.- Reduccionismo metodologico Consiste en una fe en la umidad fundamental del metodo
cientifico Es decir, en la centeza de que los modos de adquisicién de un saber valido son
fundamentalmente los mismos en todos los campos de la expenencia. Por lo que es dable

esperar la reduccion de todas las dreas de saber a una sola y misma ciencia: la fisica.

Kolakowski concluye que en torno a estas cuatro reglas la filosofia positiva ha
elaborado una amplia preblematica que se extiende a tedas las dreas del conocimiento
humano. A través de toda su historia el positivismo ha dirigido en particular sus criticas
contra los desarrollos metafisicos de toda clase, es dectr, contra la reflexion que no puede
fundar enteramente sus resultados sobre datos empiricos o que formula sus juicios de
manera que los datos empincos no puedan nunca refutarlos. Las interpretaciones del
mundo tanto matenalista como espiritualista, segun los posttivistas, emplean palabras a las

que no corresponde ninguna expm'iem:la2

2 Idem, p 22
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A El positivismo de Augusto Comte.

El positivismo de Augusto Comte (1798-1857) responde a la aspiracion de hallar la
ley del moviriento de la civilizacion, es decir, Ia ley del devenir humano. Abelardo
Villegas, en su hibro Positivismo y Porfirismo, afirma. “El positivismo, como casi toda la
filosofia moderna, tiene ante si el espectacular desarrollo de las ciencias de la naturaleza,
en contraste con el ambito de lo humano o lo social, es decir, en contraste con el ambito de
ta histona, que sustraida de la naturaleza, parece estar desarrollada al azar, convirtiendo a
las cienctas humanas en un conjunto de saberes anarquicos” °. La idea de crear lo que
Comte llamo la fisica social, contiene la aspiracion de umficar al hombre con la naturaleza

y encontrar las leyes naturales que rigen la sociedad.

El concepto de progreso fue el que sirvio de clave para la formulacion de estas
leyes EIl progreso implicaba la tesis de que todos los fendmenos tienen sentido, de que
unos sirven para la apancion de otros. El progreso concebido de esta manera sena la ley del
desarrollo historico También veia una interrelacion entre los hechos y 1a conciencia, en el
sentido de que el desarrollo de la histona no es mas que la realizaci6n de diversas formas
de conciencia; este intelectualismo constitwiria una segunda ley. Y es precisamente contra
estas dos 1deas engidas en leyes la de progreso y el intelectualismo, que Antonio Caso

centraria su devastadora critica al posittvismo.

Segun el positivismo la humanidad se encaminaria hacia una etapa no solo de auge
de las ciencias positivas, sino de la organizacion social dingida por la sociologia y por el
resto de las ciencias, la fisica social convertiria a la politica en ciencia y todo se orgamizana

segun sus pnncipios

Aunque el nombre de Augusto Comte estd intimamente asociado al término
“positivismo”, e incluso el mismo filosofo frances se autonombro como “positivista”, su

doctrina contiene elementos que bien pueden considerarse como divergentes o

3 Villegas Abelardo, Positivismo y Porfirismo. Edit SepSetentas, México DF 1970 p 6
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contradictonos con los lineamientos gencrales de lo que se conoce como positivismo.
Particularmente lo que se conoce como “segunda fase™ de su pensamiento, es decir, la
llamada “Religion de la Humanidad™.

Kolakowskl sefiala que los pnimeros discipulos de la filosofia positivista, como
John Stuart Mill (1806-1873) y Emile Littré (1801-1881) coiwncidian en sefialar que el
pensamiento de Comte se dividia en dos fases claramente distintas, de las que la pnmera
constituye el positivismo propiamente dicho, mientras que la segunda es la negacion, al
menos parcial, de la primera y debe ser considerada como una “lamentable aberracién del
gran filosofo, que habia sido afligido por una reincidencia de una enfermedad mental™.
John Stuart Mill consideraba “que Ia religion positivista de Comte no tenia ninguna
conexidn organica con su pensamiento genuinamente filosofico, sino que era un afiadido

superfluo, y, a decir verdad, repugnante.” g

Sin embargo, algunos pensadores del siglo XX, incluyendo al propio Antonio Caso,
consideran que la llamada segunda fase de su obra es, por el contrano, la consecuencia
natural de toda la filosofia positiva. En su libro Posifvismo, neopositivismo y
Sfenomenologia, Caso advierte que tanto “en el Curse de filosofia posttiva -hbro
fundamental de Comte-, como ¢n €l Catecismo posuivisia, el dogma positivo, esto es, la

sintesis de las ciencias fundamentales, se subordina al amor mistico de la humanidad rs

Frederick Copleston por su parte adopta una interesante postura conciliadora entre
ambas visiones al expresar que Mill tiene sin duda razon al sefialar que una teona
positivista del conocimiento no imphica la religon de la humanidad. Pero hace la
observacion de que a Comte no sélo le interesaba una teoria del conocimiento, sino
también -y sobre todas las cosas-, la regeneracion social, y que su religidn positivista, por

muy extravagante que parezca, era para él uno de los factores de tal regeneracion.’

* Kolakowsky, Op. Cit p 64

* Copleston, Frederick, Historia de tu filosofia T 9 Edit Anel, México,DF 1992 p 104

¢ Caso, Antonso, Positivismo, neopositivismo y fenomenologia. Obras Completas Vol VI UNAM,
Mexico,DF 1972 p 128

7 Copleston; Op. Cit. p 105
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A continuacion realizaremos una breve descripcion de la filosofia comtiana para
ensegutda presentar algunos hineamientos de la forma en que esta doctrina fue adoptada y

adaptada en nuestro pais
1. La ley de los tres estados

La ley de los tres estados constituye la “espina dorsal del sistema comtiano”. Esta
ley enuncia que la histornia del ¢spiritu humano puede ser sistematizada en tres fases
sucesivas y manifiestas en todos los campos del trabajo intelectual del hombre. Esto
significa que el espiritu humano, en virtud de su propia naturaleza, pasa, segiin Comie, por

tres periodos diferentes, imeductibles y sucesivos: el teologico, el metafisico y el positivo

Los tres periodos pueden ser entendidos como tres sistemas de concepciones sobre
el conjunto de los fendmenos, es decir, se trata de tres estados teéricos. El primero es el
punto de partida de la inteligencia, el segundo significa una transicion y el tercero es su

estado fijo y definitivo

a) El estado teolégico o ficticio

Este estado constituye la forma embrionana del saber. En este mivel la mente
humana manifiesta una predileccion por la cuestiones mas insolubles, se interroga sobre la
naturaleza oculta de las cosas, quiere saber “por qué” tal cosa tiene lugar, y contesta a esta
pregunta construyendo a su propia imagen divinidades que le explican el mundo. De esta
manera, la naturaleza se mamifiesta como una continuidad de milagros realizados por las
fuerzas superiores que gobiernan al mundo. Este nivel tiene cierta progresion, que va del
fetichismo al politeismo y de éste al monoteismo. El fetichismo consiste en “atribuir a
todos los cuerpos exteriores una vida esencialmente analoga a la nuestra pero casi siempre
mas enérgica La adoracion a los astros caracteriza el grado mas elevado de esta primera
fase teologica.™ En el politetsmo se retira la vida a los objetos matenales, para ser

trasladada a diversos seres ficticios, habitualmente invisibles, cuya activa y continua
4

® Comte, Augusto, Discuso sobre el espirttu positivo Edit. Aguilar Buenos Aires, 1980 P 42-43
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intervencion pasa a ser la fuente directa de todos los fendmenos exteriores. El paso a las
creencias monoteistas, ¢s considerado por Comte como la inevitable declinaciéon de la

fase teologica, a la cual considera indispensable tanto para el desarrollo de la sociabilidad

como el de la inteligencia.

b) El estado metafisico o abstracto

Este estado tiene un cardcter transitorio entre el estado teolégico y el positivo, sin
embargo Comte lo considera mas cerca del primero que del segundo, pues tanto la
metafisica como la teologia tratan de explicar la naturaleza intima de los seres, el origen y
el destino de todas las cosas, es decir se hacen las mismas preguntas absolutas Pero la
solucion ha sufrido una transformacion considerable, ya que en tugar de operar con los
agentes sobrenaturales propiamente dichos, los reemplaza por entidades abstractas
personificadas, cuyo uso, en opimon de Comte, ha permitido designarla onrologia. En
estos seres metafisicos se puede ver, segin se esté mas cerca del estado teolégico o del
positivo, una verdadera emanacion del poder sobrenatural, o bien una simple
denominacion abstracta del fendmeno considerado. En este segundo caso, “ya no es la pura
imaginacion quien domina, m es todavia la verdadera observacion, sino que interviene en

gran medida el razonamiento y se prepara confusamente al ejercicio verdaderamente

clentifico ™

Asi, para Comte, la metafisica no es, pues, en el fondo, mas que una especie
de teologia gradualmente debilitada por simplificaciones disolventes que le quitan
espontaneamente el poder directo de impedir el desarrollo de las concepciones positivas
Finalmente, por su cardcter contradictorio, el régimen metafisico u ontologico en la
inevitable alternativa de tender a la vana restructuracion del estado teologico para mantener
la condiciones del orden, o impulsar a una situacién puramente negativa a fin de librarse

del dominio opresor de la teologia.

Y Ibid P 50
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¢) El estado positivo o real.

Esta fase, a diferencia de la anterior, no intenta responder en otros términos a las
mtismas cuestiones del estado teolégico, sino que rechaza estas preguntas desenmascarando
su esterilidad y su caricter verbal. Es decir, para Comte, el espiritu reconoce al fin su
incapacidad para las nociones absolutas; renuncia a las indagaciones absolutas, al
conocimiento del origen y destino del universo, y se conforma, tnicamente, con el
conocimiento de sus leyes ei‘ectivas, es decir, de las relaciones invanables de sucesién y
semejanza. Aqui se reconoce que la verdadera observacion es la inica base posible de los
conocimientos verdaderamente accesibles. La 16gica reconoce como regla fundamental que
toda proposicion que no es estrictamente reducible al simple enunciado de un hecho,
particular o general, no puede tener ningin sentido real e inteligible. Por tanto, la mente
positiva reclama el control del hecho “objetivo”, no emplea palabras a las que no
corresponde ninguna realidad, trata anicamente de descubrir leyes duraderas y universales
segun las cuales los fenomenos se desarrollan y se suceden. Por tanto, a la mente positiva
no le interesan las “causas”, sino las regularidades, y estd convencido de que estas leyes o

regularidades se extienden a la totalidad de los fenémenos.

Asi, la idea comtiana de ciencia es puramente fenomenalista, y el estudio de los
fenomenos es siempre relativo. Por otra parte, el criterio fundamental que sirve para la
validacion del saber es su valor utilitario. Este control practico del saber es histérico y
social. Su formulacidn se resume en la célebre frase “Conocer para prever, prever para
obrar”. Por tanto, la ciencia es un instrumento que sirve para ejercer las facultades

humanas en vista de dominar las condiciones de la vida natural y social.

2. La Religiéon de la humanidad

La llamada segunda fase del sistema comtiano consiste en el desarrollo del
concepto de la Religion de la Humanidad. Segiin Comte, al abohr las antiguas religiones
fundadas sobre las creencias teoldgicas, el sistema positivo no destruye la religion en

general, pues [o considera uno de los elementos duraderos de la estructura social.
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En la religion positiva, 12 humanidad reemplaza a las divinidades mitologicas
Comte concibe a la humanidad es un ser compuesto de todos los individuos vivos, muertos
y por venir, los individuos se renuevan en este ser como las celulas en un organtsmo, sin
dafiar por eso su vida autonoma. Asi, los individuos son producto de la humamdad: sus
pensamientos, gustos, sentimientos, creencias, etc. son funciones de la vida del unico y
mismo organismo. Para Comte, este concepto positivo de fa humanidad requiere el mismo

culto que se rendia antes a las deidades imaginanas.

A partir de esta concepeion religiosa de la humi d se desprende todo un sistema
de culto que asemeja en gran medida al de la iglesia catolica, por este motivo algunos
autores lo han calificado como un “catolicismo sin cristianismo™ Siguiendo al catolicismo,
seran salvaguardados los nitos y los sacramento, el calendario y el clero que ensefiarj la
nueva fe. Las mujeres haran la funcion de “angel de la guarda™, seran vigilia y fuente de
estimulos en la vida sentimental de la humanidad para. asegurar el tnunfo del espiritu
positivo sobre la tierra; seran las encargadas de formar los sentimientos, los cuales
gobiernan al espintu en ¢l sentido de que sélo ellos son capaces de conducir a la accion.
Para que prevalezea el culto a la mujer como simbolo de “pureza” Comte plantea la
existencia de una madre virgen que engendrara por inseminacién artificial. En una palabra,
Comte queria rehacer toda la estructura del Iglesia catolica con todo y su Papa positivo,

sacerdotes y templos.
B. La herencia del positivismo.

Kolakowsk1 sefiala que los principales divulgadores de la filosofia positiva ( Mill y
Littré) la mutilaron al quitarle toda [a superestructura de la religion positiva. En cambio, su
aspecto cientista se ha mantenido como patrimonio duradero del pensamiento positivista.
La herencia del positivismo esta en ideas como las siguientes: la ley de los tres estados, la
fe en la umdad de las ciencias diferenciadas, la critica al pensamiento metafisico, al igual
que los principios metodoldgicos de la sociologia como el considerar a los hechos sociales

como hechos sw: generis independientemente de su sustancia psiquica; la oposicion a la
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teoria del contrato soc:al,'0 el considerar a las ciencias, creencias y comportamientos de los
hombres como hechos sociales, es decir, como hechos cuyo verdadero sujeto es la

colectividad

1. La reforma social.

Kolakowski explica que en su planteamiento de reforma social Comte sigue el
esquema histérico que organiza la histona de la humanidad en épocas organicas y cnticas
sucesivas. Durante las épocas organicas, las sociedades se orientan hacia la conservacion
del orden heredado, mientras que la diferenciacion social es considerada comno una division
natural de las funciones sociales necesanas, la sociedad es vista entonces como una entidad
supra-individual que posee su valor propio y supremo por relacién a los individuos
Durante las épocas criticas onentadas sobre todo hacia una actividad destructora en
relacion con el orden dado, la sociedad es, por el contrario, considerada como una suma de
individuos que no posee existencia autonoma, m valores autonomos distintos de os de cada

ser humano considerado por separado.

La sucesion de épocas organicas y criticas en la histona no equivale a una
oscilacion entre dos estados identicos, sino que sigue una linea ascendente que es
considerada como progreso. Por tanto, la vuelta a una €poca organica despues de una
critica no consiste en la restauracion del antiguo orden, “sino en la recuperacion por la
colectividad de su naturaleza organica, segun pnncipios superiores de cooperacion, siendo

el eje del progreso el cambio en los modos de pensamiento y del desarrollo intelectual” !

Asi, la futura fase organica hacia la que la humanidad se dingiria al termino de la
Revolucion Francesa seria 12 sociedad positiva, donde las estructuras fundamentales

% Comte fue un critico severo de la teoria contractualista, pues consideraba que daba realidad a los individuos,
mientras que veia la colectividad como un mecantsmo arbitranamente constnudo para la comodidad o una
abstraccion teonce Para ¢l padre del positivismo los individuos son construcciones intelectuales, nmientras que
la sociedad esta dotada de la realidad onginal Para Comte la exastencia de la vida social s tan “natural” como
las funciones organicas y no se tiene que sacar su realidad de contratos ficticios Los hombres viven en
sociedad porque proviene de la naturaleza de su especie y no porque esperen sacar ventajas wmalcanzables en el
aislamiento

I Kolakowska, Op. Cir p 69



caracteristicas de la sociedad feudal, entre otras la division del poder en poder espiritual y
poder terrenal, deberan ser restauradas, pero ahora la orgamizacion espiritual ya no tendra
como fundamento los dogmas teologicos, sino la ciencia. Para salir de la anarquia y del
caos aportado por la Revolucion era necesano un poder umificado, una dictadura, que al
pnncipio careciese de doctrina, pero que con el tempo implantara una ideologia social
adecuada que diera unidad y organicidad a la sociedad. Esta umdad debia reconstituirse
sobre la base de prnincipios cientificos que la humanidad adoptard universaimente y que
permutina abolir la metafisica revolucionania en favor de una verdadera fisica social “La
socicdad del porvemr, la sociedad orgdnica y racional, debe fundarse sobre la ciencia‘ por
una parte, los principios de su organizacion seran cientificamente elaborados; por la otra,
es impensable en tanto que sus miembros no sean todos ganados al modo cientifico de

pensamiento”. "2

Abelardo Villegas explica que en 1859, casi treinta afios después de la aparicion del
primer tomo del Curso de filosofia positiva, Charles Darwin (1809-1882) publicé El origen
de las especies. Esta obra transformé la idea de la vida, y en especial de la vida humana, al
postularse una continuidad de la vida sin saltos ontologicos Darwin no hacia juicios de
valor, pero al mostrar la vida como un proceso que rompe constantemente sus propios
moldes, preparaba la insercién del concepto de progreso en la naturaleza. El progreso no
sena ast una ley exclusiva de Iz historia de la humanidad, sino que se extenderia a la vida
entera Esta articulacion fundamental la realiza Herbert Spencer (1820-1903) con su
evoluciomsmo. La evolucion consiste en una adaptacion del organismo vivo al medio
ambiente, pero esta adaptacion no es nunca definitiva sino una constante readaptacion En
tal proceso pueden advertirse dos lineas directrices: un trdnsito de lo homogéneo a la
heterogeneo y una especializacion de las partes. Este es un proceso de perfeccionamiento,
en ¢l que los organismos superiores son aquellos cuyas partes estan mads diferenciadas, y
justo es esta diferencia la que les permite mayor adaptabilidad. Por tanto, el organismo mas
perfecto no es el hombre sino la sociedad. Lo que hace progresar a la sociedad es la accion
o interaccion “libre” de los individuos. Asi, el progreso de las civilizaciones aparece como

una ley natural ineludibie.

2 fdem. P70
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De esta manera, la naturaleza es vista como el escenario de una lucha permanente
de readaptabilidad. Y el mundo humano fue concebido por los darwinianos como ambito
de una lucha semejante, en donde los pueblos o razas jugarian el papel de especies aptas €

ineptas, con todas las consecuencias que de ello se podian denvar.

Villegas concluye que en los paises hispanoamericanos, educados en la tradicion
catolica, estas 1deas tendrian que adquinr un caracter militante y jugar un papel importante
en nuestras revoluciones del siglo XIX. A continuacton estudiaremos las forma que adopto

el positivismo al llegar a nuestro pais a través de Gabino Barreda.



II. EL POSITIVISMO MEXICANO.

A diferencia de lo que sucede en el México contemporineo, donde la filosofia
se refugia en circulos cada vez mas estrechos y sus discusiones tienen poca influencia y
difusion, el posiivismo tuvo un gran efecto social. Leopoldo Zea, en su libro E/
positvismo y la circunstancia mexicana, sefiala que la doctrina comtista fue traida a
Meéxico para resolver una sene de problemas sociales y politicos, y no simplemente para
ser discutida teéricamente. Y aunque su expresion teénica fue desconocida por las masas
sociales de México, sus consecuencias practicas fueron sentida en diversas formas, tanto
por los conocedores de la doctrina como por los ignorantes de la misma.’ Abelardo
Villegas amplia este seitalamiento al afirmar que el positivismo “se introdujo a México

como filosofia, como sistema educativo y como arma politica”. >

La instauracién de la pedagogia positivista se desencaden6 a partir del célebre
discurso de Gabino Barreda en Guanajuato el 16 de septiembre de 1867. En este
discurso Barreda hace una interpretacion de la historia mexicana, particularmente de las
revoluciones de Independencia y la Reforma, a la luz de algunos conceptos de Comte.
Este discurso llamé poderosamente la atencion de Juarez, y Barreda pasé a formar parte
de la comision encargada de redactar un plan de reorganizacién educativa.

Asi, durante el gobieno de Juarez, Gabino Barreda organizd la educacion
preparatoria de la republica, con fundamento en la filosofla comtista, la cual, como
apunta Antonio Caso, fue “descoronada de su remate natural: la polftica y la religién de

la humanidad” *

Zea seilala que mal interpretada o no, la filosofia positivista dio lugar a diversas
expresiones de la vida cultural de México; cada una de ellas no fue la auténtica
expresion del ideal positivista, sino la expresion de una realidad propia de la

circunstancia mexicana. De manera que los principales conceptos de la filosofia positiva

! Zea, Leopoldo. E! posinvismo y la circunstancia mexicana. Edit SEP. Colec. Lecturas Mexicanas
México, D F 1985 P 37

2 Villegas, Abelardo; Gp Cit p 12

3 Caso Antomo, Historia y antologia del pensamiento filosdfico. Obres Completas Vol VI Edi. UNAM
México D F 1972 P 297
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de Augusto Comte, traida a México por Gabino Barreda, fueron adaptados a realidades
esirictametite mexicanas,

Sin embargo, a pesar de los cambios que sufriera el positivismo en su proceso de
adaptacidn a la circunstancias de México, la causa de que se adoptara el positivismo de
Comte y no otra doctrina implica cierta afinidad entre las ideas de Comte y las de los
mexicanos que lo adoptaron. Leopoldo Zea, Abelardo Villegas y José Porfirio Miranda
coinciden en sefialar que tanto el positivismo de Comte como su versién mexicana son
expresion de los intereses de una burguesia recién instalada en el poder y ansiosa de
“orden social” para lograr su permanencia. Es decir, en todo caso se trata de una
ideologia de clase.

A. La doctrina del orden.

Leopoldo Zea establece que Comte tenia que defender a la burguesia,
instalada en el poder gracias a la Revolucién Francesa, de los grupos que ahora querian
el poder y que esgrimian las mismas ideas que ella habia esgrimido contra los viejos
poderes: la aristocracia y el clero. Y para hacerlo habria de abrazar por sobre todas las
cosas la 1dea de orden. Pero no de un orden que reflejara el estatismo medieval, sino de
un orden dindmico, un orden con progreso. Asf, a Comte se le presenté el problema de
coordinar sin contradecirse dos conceptos aparentemnente opuestos: el orden y el
progreso. Para hacerlo Comte trat6 de demostrar que “no hay orden sin progreso, ni
progreso sin orden”. Es decir, tratd de explicar que no sélo no se contradicen, sino que

se implican mutuamente.

Para Comte las ideas de orden, son propias del sistema politico teol6gico-mulitar,
es decir, catdlico-feudal. Estas ideas representan el estado teoldgico de las ciencias
sociales. En cambio, las ideas de progreso, se derivan de una filosoffa puramente
negativa: protestantismo y filosofia de las luces, los cuales constituyen el estado
metafisico de la politica. Segun la doctrina de 1os tres estados, el estado teologico no ha
podido sostenerse frente al progreso natural de ia inteligencia y de la sociedad, y por eso
tuvo que sucumbir. Sin embargo, para Comte hay algo verdadero en esa politica de

caracter teoldgico que la hace menos inconsistente y mas apreciable que la politica
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metafisica, y es “la perfecta coherencia de sus ideas, opuesta a las frecuentes

contradicciones de la escuela revolucionaria™*

Comte considera que la politica metafisica, a diferencia de la teoldgica, es
esencialmente cntica y revolucionaria, razon por la cual ha recibido el nombre de
progresiva; pero que a fuerza de ser critica ha terminado por ser negativa, y en vez de
construir no hace sino destruir. Para Comte 1a misiéon de la politica metafisica es
meramente transitona. preparar a la sociedad para la nueva era positiva. Sin embargo,
para Comte el problema que se presenta es que la doctrina metafisica no quiere
abandonar el campo social, presentdndose como un obstaculo al progreso. Esto sucede
porque, siendo como es, un instrumento para negar el orden teoldgico, se transforma
espontianeamente en negadora sistematica de todo orden, se transforma pues, en un
instrumento de anarquia y desorden social. Por tanto, para Comte, esta doctrina es més
peligrosa que la teolégico-feudal que no tiene més pretension que el orden. En cambio,

el estado metafisico trata de erigir en estado permanente una situacién puramente
excepcional y transitoria.

Zea explica que en el fondo se trata de restablecer el antiguo orden catolico-
feudal, pero puesto al servicio de otra clase que no era ni el clero ni la aristocracia, lo
que explica la elaboracion de su religién de la humanidad. “Comte quiere sustituir el
orden antiguo por un nuevo orden que deberia basarse en los principios en los cuales
creyese la burguesia, una vez que habia dejado de creer en los principios teolégicos.
Perdida la fe en los principios del cristianismo, la burguesia habia puesto su fe en otros
principios, los de la ciencia. A la ciencia habia pasado el hombre modemo la fe que
habia retirado a la religion. Sobre esta nueva fe Comte traté de fabricar un nuevo
edificio social.”

Por este motivo, tratd de sustitwir la iglesia catdlica por una nueva iglesia, la
religién cristiana por la religién de la humanidad. A la idea revolucionaria de una

libertad sin limites, propia de la era metafisica, opuso la idea de una libertad ordenada,
de una libertad que solo sirviese al orden.

4 Zea, Leopoldo. Op Cit p.42.
Y Idem P 44
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A este respecto Porfirio Miranda sefiala que segiin Comte, para terminar con la
época revolucionana era necesario “apreciar el valor de la sumisién voluntaria, en la
cual consiste la principal condici6n de nuestro perfeccionamiento.” Por este motivo el
positivismo ensefia que “la verdadera libertad resulta siempre de una digna sumision.™
Comte sefiala con toda claridad su concepto de libertad al servicio del orden: “La
libertad verdadera y eficiente conmsiste en una aceptacidn consciente de las leyes
naturales que ngen el orden social y moral, ya que este, al igual que las otras ciencias,

esta constituido por leyes inmutables™ ?

Zea advierte que la politica positiva de Comte y su religidn de la humanidad no
pasaron de ser pura utopia, un suefto de orden imaginario para servir a los intereses de
una burguesia cansada del desorden que hacia inestables todas sus conquistas. Sin
embargo fue esta misma utopia, este mismo ideal de orden social el que fue traido a
México por Gabino Barreda.

B. Gabino Barreda y la anarquia secial en México.

Barreda, a semejanza de Comte, tuvo que enfrentarse a una circunstancia en la
que imperaba el desorden, la anarquia social. La burguesia mexicana, de la cual era
expresién Barreda, habia tenido que enfrentarse en su fase combativa: la Reforma
Juarista, al sector conservador integrado por ¢l clero y la milicia. Para hacerlo se sirvid
de una ideclogia tomada de los filosofos de la Revolucion Francesa. Mediante el
jacobinismo la burguesia mexicana traté de demostrar que las clases conservadoras no
tenian razones que justificasen sus privilegios, que todos los hombres tienen los
mismos derechos y que ni la divinidad ni los heroismos son suficientes para privar a los
hombres sus derechos inalienables. Esta etapa combativa triunfa con la reforma
constitucional.

Justo Sierra identificard aftos més tarde a la clase tnunfadora como representante
de la incipiente burguesia nacional. “A quien se debid el triunfo reformista fue a la clase

¢ Comte Augusto; “Discurso V1" Citado por Porfino Miranda en Apelo a la razén. Teoria de la clencia y
critica del posuivismo. Edit UAM Azcapotzalco México 1994 p. 39 .

7 Comte Augusto, “Catecismo 111" Citado por Porfino Miranda en Op. Cit. p.40.

3
[bidem
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media de los Estados, a la que habia pasado por los colegios, a la que tenia lleno de
ensueiios el cerebro, de ambiciones ¢l corazon y de apetitos el estémago: la burguesia
dio oficiales, generales, periodistas, ministros, tnbunos, martires y vencedores a la

9
nueva causa’

Pero una vez que la burguesia alcanz6 el poder, ahora tenia que enfrentarse a un
nuevo enemigo: los viejos liberales, hombres que habian sostenido la tesis de la
1gualdad soctal y que vetan al grupo vencedor como un grupo mas en el poder. A
semejanza de la burguesia c'uropea, la burguesia mexicana queria el orden y este afdn se
tropezaba con la ideologia que otrora habia abrazado. El positivismo, aunque de origen
ajeno a las circunstancias mexicanas, fue adaptado a ellas y utilizado para imponer un
nuevo orden.

En una transposicién de 1a visién de Comte a la realidad mexicana era posible
establecer que el clero y la milicia representan el estado teol6gico de la historia de
Mexica. El estado metafisico es identificado como Ia época de las luchas entre liberales
y conservadores, que culmina con el triunfo del partido de la Reforma. Le seguiria una

nueva ¢ra en la que €l orden positivo vendria a sustituir al orden teolégico y al desorden
metafisico.

El aspecto fundamental del discurso de Gabino Barreda en 1867 es la adopcion
de la concepeidn comtiana para interpretar 12 historia como un proceso sujeto a leyes
que hacen posible “la prevision de hechos por venir, y fa explicacién de los que ya han
pasado”. Esta conviccion de la fémrea trabazén entre los diversos aspectos de la vida
humana, se aplica al terreno social, ahora concebido como objeto de una nueva ciencia.
“Es tan imposible que hoy la politica marche sin apoyarse en la ciencia, como que la
ciencia deje de comprender en su dominio a la politica™ '

Barreda admira la obra emancipadora del liberalismo, pero sefialaba que ésta se
encuentra concluida y que los elementos de una nueva etapa de reconstruccion social ya
estin preparados. Después de hacer un recuento histérico de las luchas anmadas: la
Independencia, la Reforma, la invasion francesa y el restablecimiento de la Republica,

® Sterra, Justo La evolucion polinca del pueblo mexcano. Citado por Zea, Op. Cit. p.46
' Barreda Gabino, “Oracién Civica” en Positivismo y porfirisma Op. Cit p.43.



Barreda sefala que “el conjunto de esas crisis, dolorosas, pero necesarias, ha resultado
también, como un programa que se desarrolla, el conjunto de nuestra plena
emancipacién ... Mas hoy esta labor estd concluida, todos los elementos de la
reconstruccién social estdn reunidos; todos los obsticulos se encuentran allanados;
todas las fuerzas morales, intelecruales o politicas que deben recurmrir con su

cooperacion, han surgido ya... Hoy la paz y el orden conservados por algim tiempo,
haran por si solos todo lo que resta”, !

Para construir esta nueva era, se hacia urgente la necesidad de una educacién
Que transformase las mentes de los mexicanos. Barreda consideraba que para que la
conducta practica fuera armonica con las necesidades reales de Ia sociedad, se
necesitaba un “fondo comuin de verdades”, que sélo seria posible establecer a través del
método positivo. Abelardo Villegas explica que este método era una combinacion del
silogismo, aprendido a través de los procedimientos de la matematica, con la induccién
y con base en la observacién y la experimentacicn.

Para Barreda, el resultado de 1a aplicacién del método positivo no sélo permite
comprender, sino que, formulado en leyes, permite “prever” y “obrar’. Asi, la
naturaleza dejaba de ser un conjunto de conceptos, para convertirse en un laboratorio,
donde el hombre experimenta.

Esta nueva etapa se realizarh a la luz de una reformada divisa comtiana:
“libertad, orden y progreso”, donde la libertad sustituye al amor. “Conciudadanos,
concluye el discurso de Barreda, que de hoy en adelante sea nuestra divisa Libertad,

Orden y Progreso; Ia libertad como medio: el orden como base y el progreso como
ﬁ". nlz

Sin embargo, los positivistas mexicanos tuvieron que seguir enfrentandose a las
ideas que pugnaban por regresar al viejo orden, representadas por los grupos
Conservadores, y a los jacobinos que no aceptaban el nuevo orden. Ambos veran en el
positivismo, no una doctrina social al servicio del orden, sino una doctring sectaria al
servicio de un determinado grupo social.

" idem. P 7475
2 tdem. P75



C. Positivismo y Porfirismo.

Justo Sierra en su articulo “La era actual” considera que el anhelo de Barreda
expresado en 1867 habria de tardar todavia diez afios en realizarse: hasta el ascenso de

Dfaz al poder 1876:

El deseo verdadero del pais, el rumor que escapaba de todas las
hendiduras de aquel enonne hacinamiento de rnuinas legales, politicas y
sociales. El anhelo infinito del pueblo mexicano que se manifestaba por
todos los 6rganos de expresion publica y privada de un extremo a otro de
la Republica...era el de la paz.. Sobre ese sentimiento bien percibido,
bien analizado por el jefe de la revolucién triunfante, fundd éste su
autondad, ese sentimiento coincidia con un propésito tan hondo y tan
firme como la aspiraci6n nacional: hacer imposible otra revuelta
general... El caudillo creia que para eso era preciso que s¢ tuviera fe en
€l y que se le temiera. La fe y el temor, dos sentimientos que, por ser
profundamente humanos, han sido el fundamento de todas las religiones,
tenian que ser los resortes de la politica nueva. Hacia alla ha marchado
durante veinticinco afios el presidente Diaz, ha fundado la religién
politica de la paz. "

Segin establece el propio Justo Sierra, para gobemar, el presidente Diaz realizo
una marcada alianza con la burguesia; logrando asf la paz, pero sacrificando la justicia:

La burguesia mexicana es obra de este republice (Porfirto Dfaz) porque

él determiné la condicién esencial de su organizacién; un gobierno
resuelto a no dejarse discutir, pero es a su vez ia creadora del general
Diaz ; la inmensa autoridad de este gobernante, esa autoridad de arbitro
no so6lo politico sino social es obra de la burguesia mexicana que le ha
delegado todos los poderes, incluso extralegales."t

Justo Sierra concluye que la evolucion politica habia sido sacrificada a otras
fases de su evolucion social, logradas sobre todo a través de la enorme construccion del
sistema ferroviario. Pero considera que “Toda la evolucidén social mexicana habra sido
abortiva y frustrinea si no llega a ese fin total ; la libertad™ h

¥ Sterra, Justo, “La era actual” en Posttivismo y porfirismo. Op. Cit. p 79-80
"“ Idem P 82
15 [dem. P 96
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Sin embargo, otros investigadores consideran que en realidad durante el porfirismo
no se sacrificd Ja libertad en aras del progreso, como lo afirma Justo Sierra, sino que de
hecho tampoco hubo progreso real. Abelardo Villegas sefiala que en alguna medida puede
sostenerse que la historia de! porfirismo es la historia del primer fracaso en el intento de
formar una burguesia mexicana. Su fracaso proviene de¢ la existencia de estructuras
premodemas que se afianzaron en el poder. Para Villegas, el porfinsmo reproduce una
conexidon que se dio en muchas partes de América Latina entre las estructuras burguesas
creadas por la penetracion’ del capitalismo y la preburguesas netamente agranas,

supervivientes de la organizacion colonial.

Segiin Leopoldo Zea, a diferencia de la burguesia europea, la burguesia del
porfinsmo no estaba formada por industriales, de hecho, la industna fue entregada a los
capitales extranjeros; sino por terratenientes, latifundistas y especuladores. Lo que en
realidad buscaba esta clase en el poder era la comodidad, no el desarrollo. El burgués de la
época porfiriana es un tipo cémodo, egoista, que no quiere que nada le moleste, que quiere
enriquecerse con el menor esfuerzo. Este hombre es una amante de la paz, del orden. Por
esta razon, segin sefiala Leopoldo Zea, el progreso se transformé e¢n una palabra sin
sentido.La clave del sostenimiento en el poder era evitar las disputas ideoldgicas. Asi, la
educacion positiva pretendia respetar todas las 1deologias, haciéndose pasar por neutral,

mediante la adopcion de la “neutralidad” de la ciencia.

La uniformidad de las conciencias era considerada como la base para guardar el
orden social. Si se lograse ordenar la conciencia, se podria ordenar la sociedad. Por eso es
menester lo que Barreda habia llamado un “fondo comun de verdades”, por eso el
porfirismo propugné por una planificacion u ordenamiento completo de la conciencia del
estudiante, en la cual no quedase nada para ser interpretado por el individuo. Barreda habia
escrito en una carta dirigida 2 Mariano Riva Palacio: “Un solo camino que se deje at error,
una sola fuente de nociones reales que se abandone a la arbitrariedad y al capricho
individual, es bastante para hacer abortar todo un plan de educacién, por mas bien

combinado que parezca en lo restante.”'®

16 Citado por Leopoldo Zea; Op. Cit. P 125
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La educacién mas que ser ¢l producto de un empefio para imponer unas
detenminadas ideas o dogmas, debia ser producto del intento por desbaratar prejuicios.
No se debia tratar de sostener opiniones, sino de mostrar la verdad en todos sus
aspectos, por €so su finalidad era la de ofrecer €l maximo de verdades sobre las cuales

los individuos apoyaran su criterio.

Segun el positivismo, al Estado no le debe importar quien es el poseedor de la
verdadera religion, ni qué idea o doctrina es |a mejor: lo tnico que debe importarle es
que estas ideas o doctrinas no afecten el orden. El hombre debe valer por lo que es
capaz de realizar y no por las doctrinas o ideas que profese. Quien realiza més tendra
més derechos que aquel que realice menos. De aqui surgird la tesis positivista del
derecho de! mas fuerte, que encontrard justificacion en las doctrinas biolégicas de
Darwin, entre otras

Durante el porfirismo, algunos positivistas hicieron una superposicién grosera
del darwinismo aplicado a la sociclogia. Por ¢jemplo Francisco G. Cosmes en su
articulo “;De qué lado esta el verdadero patriotismo?,” publicado en 1886, sefialaba que
en México habia un conflicto racial. La nacionalidad mexicana estaba compuesta por
dos elementos: uno de ellos “apto para la civilizacién” que es ¢l espafiol, y el otro
“completamente inepto para el progreso que es el indigena. En este conflicto el indigena
es un verdadero lastre por su inferioridad organica”. '’

Otro destacado positivista, Francisco Bulnes distingue tres tipos de raza: la del
arroz, la del maiz y la del trigo, sefala que la wnica raza verdaderamente progresista es

la del trigo. Las razas del arroz y del maiz manifiestan su debilidad al ser victimas de las
otras. “Su Gnico saber es saber morir”.'"®

Miguel S. Macedo en su Ensayo sobre los deberes reclprocos entre los
superiores y los mfenores, establece que no caben en la humanidad otras relaciones
que las de orden pues en la humanidad todos los hombres tienen un determinado puesto

'” Cosmes, Francisco G de; “;De qué lado esta el verdadero patnonsmo?™ en Positivismo y porfirismo
Op

Cu. p.130
1% Byines Francisco; Las tres razas humanas” en Posttivismo y porfirismo Op. CIt. p.p 131-158.
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y las relaciones entre unos y otros estan determinadas por el lugar que ocupan estos
hombres dentro de la sociedad. Los hombres por su lugar en dicho orden pertenecen a
dos grandes campos: €l de los superiores y el de los inferiores. Asi, la sociedad es
definida como un gran campo ordenado en el cual les corresponde a unos hombres
dirigir y a otros obedecer. Lo que hace la diferencia entre los hombres superiores e
infertores es la riqueza. El valor de los nicos se deriva de los poderosos elementos con
que cuenta y que puede poner al servicio de la humanidad. Por eso sélo los ricos tiene la
capacidad para hacer el bien social. De manera que esa superionidad puede trocarse
facilmente en superiondad moral: para esa basta con que el rico emplee sus caudales en
el bien. Porque el nco no posce tan solo bienes pecesarios para su propio bienestar,
sino que ademads posee un excedente; mientras que el pobre se dedica a cubrir las més
apremiantes necesidades de la vida y cuando carece de trabajo para poder cubrirlas, la
ciencia y la moral quedan fuera de su alcance. La riqueza ¢s pues un instnunento que
capacita al hombre rico para hacerlo moral e intelectualmente superior al pobre. El rico,
como poseedor de la riqueza, tiene ocio, y éste hace posible que pueda pensar en el bien
de la humanidad. De esta manera al rico lo justifica la simple posibilidad de hacer el
bien. Pero Macedo no se detiene en la mera justificacién de la riqueza sino que ademés
exige del pobre no solo sumision, sino hasta veneracion: “Justo es que el pobre tenga
hacia al rico, no solamente el deber de la gratitud que le obliga a devolver cuando le sea
posible, servicio por servicio, sino también el deber del respeto, y, lo que es mas, el
deber de la veneracion™® Y concluye:. “Yo creo que la anarquia de las sociedades
modemas ha invadido también esta materia cuando se niegan (por los deméeratas,) toda
clase de deberes de los pobres para con los ricos.”®® En opinién de autor, este

desconocimiento sélo puede conducir a la anarquia social.

Manuel Ramos, ponentes de la Asociacién Metodofila®, hace una analogia entre
la sociedad y los organismos bioldgicos, para este “cientifico”, la ciencia social se
deriva de la biologia. Asi pues, la obligacién de todo gobiemo es la de lograr el
bienestar de la sociedad y para ello debe gobemar conforme a las leyes que la ciencia ha
descubierto y demostrado, sin tomar en cuenta sentimentalismo alguno, pues las leyes
biol6gicas son véalidas para todo hombre. Una de las leyes que debe aplicarse a la

19 Citado por Leopoldo Zes, Op. Cit. P.69

® fidem. .

2! En 1877, diez afios después del triunfo de la revolucion de Reforma y de la entrada de Gabino Barreda
como colaborador del gobierno de juérez, se froma la Asociacidn metoddfila "Gabino Barreda’ .
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soluciéon de problemas de la sociedad es la de la supervivencia del mds apto. “ Cada
individuo sucumbe porque no puede resistir a las numerosas causas de destruccién que
todos conocemos; pero la resistencia varita mucho en los individuos, segin su
constitucién, su caracter, su posicidn social, etc.; si se suprime una o varias causas de
destruccién el numero de débiles aumentaria, dejando una posteridad débil como
ellos” ™ De aqui que sea perjudicial que el Estado intervenga dando facilidades al
individuo en su lucha contra el medio ambiente porque esto debilita. Ramos cita una ley
biolégica: “una facultad cualquuera, corporal ¢ intelectual, se desarrolla por el ejercicio.

Se debalita o desaparece por la nercia. Y es en fin capaz de transmitirse por herencia. "

Ramos piensa que en la sociedad no deben sobrevivir sino los mas fuertes fisica
o intelectualmente. El Estado no tiene otra mision que 1a de estimular estas aptitudes y
no atrofiarias concediendo facilidades: “Se comprendera todo el mal que pueden causar
las medidas gubemamentales que, so pretexto de remediar los padecimientos de
individuos capaces por si mismos de luchar contra las dificultades de la existencia, les
rodean de cuanto pueden necesitar, preparando asi a la posteridad un triste legado de
perezosos y criminales” ** Para Ramos simplemente no debe haber asilos de caridad ni

cualquier otra institucién donde se proteja a los pobres.

1. Las contradicciones del positivismo porfirista.

Si bien el positivismo constituy6 la ideotogia de los politicos e intelectuales
dominantes del porfinsmo, y proporcioné las armas para justificarlo, también hizo
posibles algunos enfoques esenciales de las doctnnas de la Revolucion mexicana.
Algunos  positivistas ante el estallido de la Revolucion de 1910 la apoyaron
intelectualmente, porque consideraron que el porfinsmo habia falseado los ideales de
esa filosofia. Tanto Horacio Bamreda como Agustin Aragén, editor y director
respectivamente de la Revista Positiva, 1anzaron severas criticas a la ntilizacion que el

porfinsmo habia hecho de la doctrina comtiana.

2 Citado por Leopoldo Zea, Op Cu. p 174
= idem 175
% Ciado por ZeaOp Cir p 174
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En 1911, desde las paginas de la Revista Positiva, Horacio Barreda, hijo de
Gabino Barreda, advierte el caracter instrumental que habia tenido el positivismo para la
oligarquia Porfirista: “Los pnncipales instrumentos intelectuales de la nefasta dictadura
fueron, cabalmente, los hombres que el publico miraba como representantes de la
ciencia, y de los cuales vimos a algunos que en épocas anteriores debieron su reputacion
a la cultura que recibieron de unas doctrinas muy nobles y muy sanas, que al fin
falsearon al quererlas convertir en sostén de la corruptora dictadura™ ** Horacio Barreda
considera que el pueblo estd enfermo y que las causas son el abandono radical de las
teorias que habia usado el porfirismo para justificarse: por un lado el abandono de la
democracia y el republicanismo; y por otro lado, €l abandono de la moral positivista

para abrazar principios puramente utilitarios.

Por su parte, Agustin Aragén en ¢! “Articulo de despedida” de la Revista
Posinva, en 1911 sefiala que el verdadero positivista no se cierra a las nuevas ideas,
sino que las considera a la luz de la actitud positiva, segin la utilidad social que se
desprenda de ellas. Por eso considera que la paz desligada del bien social es un
fenomeno aberrante. Aragon concluye sefialando en la necesidad de una nueva
revolucién: “Cada nacién camina a desigual velocidad por el sendero del progreso, por
lo que los amantes del mismo se ven muchas veces en la triste necesidad de defender

con las armas el nuevo orden social contra los mantenedores del viejo™.

Asi, resulta paraddjico advertir que, mientras los iniciadores del Porfirismo
fundaron sus esperanzas en la posibilidad del establecimiento de una paz indefinida, sus
epigonas admitieron la necesidad de una nueva lucha como paso ineludible del

progreso.

Leopoldo Zea sefiala que en un principio los positivistas identificaron el estado
positivo del progreso en México con el porfirismo, pero después vieron que éste se
desviaba y seguia sus propios caminos, de aqui la hostilidad encontrada por el
positivisimo en el mismo seno del porfirismo. “La burguesia mexicana no habia de
tomar del positivismo sino aquello que sirviese a sus intereses de clase y combatiria

aquellas ideas que, aunque se enmcontrasen en la misma doctrina, fueran contranias a

® Citado por Abelardo Villegas. Op. Cit. p.34
% villegas, Abelardo; Op. Cir. Pp.36



dichos ntereses. De ahi ha de resultar la doble fase del positivismo mexicano. un
positivismo puesto al servicio de un grupo social identificado con el porfirismo, que es
Ia vision que de el ha tenido la generacion del Ateneo de [a juventud, y un positivismo
ideal que se quedd como una utopia que sostuvieron algunos positivistas, quienes se

negaron a reconocer al porfirismo como fruto de la doctrina positiva.

Para Villegas, la generacion del Ateneo tuvo algunas coincidencias con los
epigonos positivistas. Ambos consideraron que la prosecucion de fines mateniales y la
practica de !a vida cientifica poco valian si no se complementaban con formas de
existencia esencialmente morales. La diferencia entre ambos radico en el tipo de moral
que sostenian. Aragon y Horacio Barreda reiteraron os viejos principios comtianos en

tanto que tos ateneistas sostuvieron una nueva metafisica de cufio neocristiano.
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[II. LA REFUTACION DEL POSITIVISMO.

A. El Ateneo de la Juventud.

Juan Hernandez Luna en la introduccion a la recopilacion de las Conferencias del
Ateneo de la Juventud, sehala que al finalizar el siglo XIX sélo la filosofia positivista
gozaba de una situacion académica legal en las instituciones oficiales del pais. El
positivismo, en las versiones de Comte, Mill y Spencer se erguia como una hegemonia en

la vida intelectual del pais. Fuera de esta filosofia, aseguraban sus partidarios, era

imposible encontrar fa verdad.

Pero en los comienzos del siglo XX empieza a destacarse en el ambiente cultural
del pais un grupo de jovenes que se revela contra la opresion filosofica ejercida por ¢l
positivismo y se da a leer y meditar, en pequeifios cenaculos, justamente aquellos autores
que la filosofia oficial habia asfixiado y proscrito de las aulas. Pero este grupo, no solo lee
y medita, sino que expone en piblicas conferencias su disentimiento con la filosofia oficial

y su simpatia por {os autores proscritos.

Este grupo estaba formado fundamentalmente por José Vasconcetos, Aifonso
Reyes, Pedro Enriquez Urefia, Jesus T. Acevedo y Antonio Caso. A este grupo se sumaron
algunos nombres que habrian de bnllar en la cultura mexicana como Diego Rivera, Julio
Torni, Enrique Gonzilez Martinez, Martin Luis Guzman, Manuel M. Ponce. Julidn

Carnllo, Isidro Fabela y Manuel de la Parra.

José Vasconcelos reconoce que las lecturas que influyeron en su grupo fueron las
de Shopenhauer, Kant, Boutroux, Eucken, Bergson, Poincaré¢, William James, Wundt,
Nietzsche, Schiller, Lessing, Winkelman; Taine, Ruskin, Wilde, Menéndez Pelayo, Croce
y Hegel. Alun cuando este altimo filésofo, advierte Vasconcelos, nunca alcanzé la

., : 1
aceptacion general acordada a su rival Schopenhauer.

! Vasconcelos, Jose, “El movimiento intelectual contemporaneo™ en Conferencias del Ateneo de la
Juveniud. Edit UNAM, Mexuco, DF, 1962. P.10
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Otro miembro distinguido del Ateneo, Pedro Enrique Urefia, sefiala por su parte:
“Sentiamos la opresion intelectual, junto con la opresion politica y economica de que ya
daba cuenta gran parte del pais. Veiamos que la filosofia oficial era demasiado sistematica,
demasiado defimitiva para no equivocarse. Entonces nos lanzamos a leer a todos los
filosofos a quienes el positivismo condenaba como inutiles, desde Platon, que fue nuestro
pnmer maestro, hasta Kant y Shopenhauer, Tomabamos en seno (joh blasfemia!) a

Nietzsche. Descubrimos a Bergson, a Boutroux, a James, a Croce™.?

En 1907, el joven arquitecto Jesus T. Acevedo concibe la idea de crear una
Sociedad de Conferencias, agrupando en ella no sélo a quienes se daban cita en los
cenaculos, sino a los literatos, poetas, milsicos y pintores que habian logrado destacarse en
aquéllos afios. Sin apoyo oficial, la Sociedad de conferencias organizé su primera serie en
un Casino de la Ciudad de México. En esta serie participé Antonio Caso con una
disertacion sobre La signtficacién y la influencia de Niet=sche en el pensamiento moderno.
Debido al éxito alcanzado en la primera serie de conferencias, en marzo de 1908 se
organizd en segunda, que fue abierta por la disertacion de Caso sobre Max Stirner y el

indwidualismo exclusivo.

Y, el 28 de octubre de 1909, se funda propiamente el Ateneo de la juventud. Segiin
José Vasconcelos, Antonio Caso inici6 formalmente esta agrupacion con las conferencias y
discustones de temas filosoficos en el Salon del Generalito de la Escuela Nacional
Preparatoria. El mismo Caso abriria la discusion con su célebre conferencia La filosofia

moral de Eugenio M. de Hostos.

Para Juan Hernandez Luna, el Ateneo de la Juventud representa un recodo en la
historia de las ideas en México, pues no tiene los perfiles de las instituciones del coloniaje,
ni las caracteristicas de las agrupaciones del porfiriato. Es el primer centro libre de la
cultura que nace entre el ocaso de la dictadura porfirista y el amanecer de la revolucion del
20 de noviembre: Tiene, por tanto, fisonomia propia: es el asilo de una nueva era del

pensamiento en México.

I

? Henriquez Urefa, Pedro. “La revolucion y la cultura en Méxco”.  en Conferencias del Ateneo de ia

Juventud Op. Cur. p.l1
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La cualidad mas notable de este grupo es su oposicion al posttivismo. Al
drawinismo social opusieron el libre albedrio, al fetichismo de la ciencia, las ideas de la
contingencialidad de {as leyes cientificas, a la actitud de circunscribir Ia investigacidn a los
hechos positivos, la necesidad de volver a la humanidades, y particularmente, y en el caso
notable de Antonio Caso, 1a necesidad de restaurar la metafisica como fundamento de una

€tica basada en el personalismo y el cristianismo.

Pero la critica de lo$ ateneistas no se enderezé sélo contra el positivismo,
fundamento filosofico del porfirismo, sino que abarco la propia personalidad de Porfirio
Diaz y los demds aspectos de su régimen dictatorial. José Vasconcelos declara: “La
administracion de este déspota ensefia a burlar el funcionamiento de las instituciones, nada
prepara, nada crea, so6lo aprovecha una prosperidad material obtenida a costa de un
verdadero remate de las riquezas piblicas. En este periodo la cultura, como el capital y el

poder , se encuentra en reducidos grupos, se convierte en prenda de lujo.””

Por su parte, Antonio Caso lanza una furiosa critica utilizando conceptos que
delatan la estructura de su pensamiento filosofico, tal y como lo veremos mas adelante.
Para Caso, Diaz y la oligarquia mexicana son expresiones del mas puro egoismo, de la
existencia como economia, seres preocupados por la acumulacién material y desprovistos,

por tanto, de espiritu caritativo:

(Diaz) paulatinamente tolerd el entronizamiento de una oligarquia que hizo del
egoismo el unico movil de su existencia (...) Esta oligarquia, esta casta vivio una
existencia de vil interés econdmico, preocupada por la industna, el comercio, el
acaparamiento de tierra y el bienestar material. Su vida estuvo inclinada hacia la
tierra en busca perdurable del sustento como lo hacen los animales, en perpetuo
movimiento nutritivo. (...) El acaparamiento de la tierra, la acumulacion de 1a nqueza
agraria fue el resultado de este insaciable apetito nutritivo de los hombres del
porfirismo. (...) El hacendado, el latifundista, es el prototipo del harto, del glotén,
del avaro, del acaparador de alimentos que vivid conforme a la ley del egoismo:
maximun de provecho con minimun de esfuerzo. El latifundista y hacendado es la
encarnacién del Unico y su propredad del que habla Stirner, es el acaparador que
hizo suya la maxima de Nietzsche; no contentamento sino mds poder.”

? Citado por Juan Hernandez Luna en Op. Ciz. p 20
“ Citado por Juan Hernandez Luna en ™ en Conferencias del Ateneo de la juvemtud. Op. Cit. p.22.



Como se ve, existe un vinculo muy intimo entre la actitud filoséfica y la actitud
politica de los ateneistas. Para Caso, el problema del profinsmo era fundamentalmente

ético, y solo la restitucion de la metafisica podria dar sentido moral al nuevo régimen.

B. La rebelion irracionalista.

Segun describe Rosa Krauze de Kolteniuk en su libro La filosofia de Antonio Caso,
en primera instancia, Caso se enfrenté a una disyuntiva: el idealismo o el
antiintelectualismo. Kant fue uno de los primeros filésofos con los que tomo contacto; la
obra de Kant, segun declaré el propio Caso, advirtio a los ateneistas la falsedad del
empitismo:

La obra de Kant rompié nuestra virginidad filoséfica... produjo en nuestro ammo la
rebelion perenne de todo empirismo: Kant nos ofrecia el mundo del a prior:; la forma
del conocimiento de fa misma tntuicion, no derivaba de la experiencia, la hacia posible.
Entonces aparecia el positivismo a nuestra consideraciéon como un sistema filosofico
desprovisio de critica. En esto consistia puntualmente su error, su error epistemologico;
no reconocer que las formas del saber hacen posible el saber.’

Pero la critica de Kant, al negar la posibilidad de traspasar los limites de la razon
pura, hacia dificil de resolver el problema metafisico. Para restaurar la metafisica, Caso se
dingio a los filosofos que trataron de despejar el problema kantiano y por un momento
pensé en Hegel. El mismo Caso sefialaria ya en 1935 al hacer un recuento de sus
afinidades filosoficas: “Neosotros, al abandonar el positivismo, pensamos acogemos al
idealismo hegeliano, a través, sobre todo, de la obra entonces conocida de Benedetto
Croce...Pero bien pronto las obras de Boutroux, Bergson y James, nos convencieron de que

al lado del intelectualismo absoluto se desarrolla la filosofia de la intuicion™ ®

Asi, para reconstruir la metafisica, Antonio Caso se propuso retomar las facultades
no racionales, de ahi que lo primero que llamo su atencion fue el irracionalismo vitalista.
En 1907, a los 24 aiios, Caso dio una conferencia titulada La influencia de Nietzsche en el
pensamiento contemporagneo y un aiio mas tarde: Max Stirner y el mdviduahismo

exclusiva.

® Citado por Rosa Krauze en La filosofia de Antorro Caso Edit UNAM México D F.,1985 p .47
® Caso, Antonio, *Un renegado claudicante” en Obras Completas. Vol 1. Op. Cut. p.323
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Tanto Max Stirner (1806-1856) como Friedrich Nictzsche (1844-1900)
representaban para Caso “una rebelion de la conciencia humana en contra de la continuada
serie de sistemas intelectuales que desde Fichte a Hegel habian intentado volatizar lo real,
sustituir Ja existencia, que es lo individual, por entes abstractos vacios de realidad”’. Para
Caso, Surner y Nietzsche reaccionan contra esta faisificacion de lo real, rechazando la
razon, el intelectualismo, el idealismo absoluto de Hegel, y afirmando la singulandad
absoluta, lo real, que es (nico, excepcional, diferente a todos los demés entes. A partir de
estos autores el hombre ya no podia concebirse como lo pensaba ¢l positivismo, como un

ser fundamentaimente pensante, cuya facultad basica era la razén.

Sin embargo, Antonio Caso no esta en completo acuerdo con estos filésofos y
realiza una severa critica a su exacerbado individualismo que, segin considera ¢} pensador
mexicano, hace imposible la moral. Aunque en su conferencia unicamente reprochd a
Suimer la ausencia del amor, afios mas tarde criticaria con gran fuerza su egoismo, su falta
de candad. Stimer hizo imposible la moral porque negé todo imperativo, porque la
metafisica que admitié es la unicidad de cada ser, la personalidad absoluta del hombre; por
eso desembocd en el nominalismo ético y en el anarquismo y el individualismo absoluto,
Para los #nicos, la moral sélo es la libre asociacion de egoistas, y el bien, el ideal humano,

un simple fantasma.®

Caso declara que Stimer quiso exhumar al ego inicial del intelectualismo abstracto,
y solo consiguio caer en el mismo error contra el que habia luchado. El “Gnico” también es
una abstraccion nacida de la sumple consideracion de las caracteristicas diferenciales de los
individuos. Al sostener el culto al individualismo absoluto; Stirner erigi6 al #n:co en Dios,

y propuso un nuevo ideal: el egoismo.

Respecto a Nietzsche, Caso sefiald que en aras de su ideal alejé de si la piedad y el
sacrificio, y postulo la crueldad, el exterminio y la muerte; invoco la desaparicion del deébil

y la apoteosis del poder, sin pensar que no siempre ¢s débil quien sucumbe y fuerte quien

triunfa en las contiendas.

7 {dem. p 48
* Caso Antonio, “Max Stiner” en Filosofos y docirinas morales Edit Pormia México D F., 1915 p 165



. 39

Para Caso, el hombre es espiritu y el espiritu florece como justicia y piedad, como
cultura y sacrificio. Solo asi habria de surgir el superhombre, €s decir, el hombre superior y

no el “feroz camicero blondo™ que anunciaba Nietzsche.

Caso sostienc que Nietzsche, en su estudio critico sobre la doctrina cristiana,
formuld para la posteridad una filosofia que ignora ¢l amor, €l amor verdadero, €l cristiano,

al invertir los valores de la siguiente manera:

..,Qué es bueno? Todo lo que aumenta en el hombre el sentimiento de
poder, de voluniad para ¢l poder, el poder mismo; (qué ¢s malo? todo lo que
procede de la debilidad; jqué es la dicha? El sentimiento con que el poder se
agranda, con que se vence una resistencia. No contentamiento sino mas poder,
N0 paz sino guerra, no virtud sino valor, Perezcan los débiles y los fracasados,

primer sentimiento de nuestro amor al hombre. Y hasta hay que ayudarles a
desaparecer.’

Ante esta declaracion de odio a la debilidad, Caso se pregunta: ;Quién es mas
fuerte, el justo o el hambriento, el caritativo que da o ¢l egoista que pide o quiere ser
siempre mas? Y su respuesta, enmarcada dentro de la filosofia cristiana, sefiala que es
fuerte es quien es capaz de dar y no de pedir, ¢l que tiene justicia y razdn, porque el que
sélo tiene poder, mafiana serd vencido por otro mas poderoso, y el que tiene para si la
justicia, la tiene para la eternidad. 9

Sin embargo, cuando se trata de la caridad, se piensa generalmente en ¢l
alivio que recibe ¢l débil por la accion del caritativo; mas no en la explosion de fuerza que
implica el sentimiento de caridad, al vencer las resistencias del egoismo y brotar del alma
del fuerte. “La caridad es indisolublemente fuerza y bondad; fuerza porque es bondad y
bondad porque es fuerza, porque es virtud...virtud a secas. Virtud eterna, tnica , divina.”"*

Para Caso, Nietzsche y Stirner, son tipos de enfermos, de débiles, enamorados de la
vida, de la fuerza, Como eran débiles ansiaban vehemente no serlo; y sus sistemas de
moral nacieron de este profundo contraste de su vida animal con su ideal biologico. De esta

experiencia broto la concepcion exaltada que hizo la apoteosis de la conquista, del

* Citado por Antonio Caso en La existencia como economia, como desinterés y como carrdad. Obras
Completas Vol 11t Op. Cit. p.43

" Antonio Caso, La existencia como economia, como desmterés y como candad. Cit. p.43
8]
fdem P 98
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desbordamiento vital, del wnico y su propredad, del no contentamiento sino mds poder, de
la moral sin obligucion mi sancion. Moral de débiles sin fuerza espintual capaz de

ofrecerse sin tasa. Solo quieren mas poder los débiles sin ingenuidad, sin caridad, sin
humildad.

La conclusion de Caso es que mientras los intelectualistas o 1dealistas vivian
fascinados por la tdea; los individualistas estaban seducidos por el yo. El intelectualismo
destruye la personalidad, la libertad, la individualidad; el individualismo se basa en la
brega egoista que supone la supervivencia del mas apto. Para Caso, ambas posiciones, por

unilaterales, dificultaban considerablemente la concepeion de una moral verdadera.

Al respecto José Gaos sefiala: “Desde el primer momento es de repudio la posicion
uitima que toma Caso frente a Nietzsche y Stimer. Su individualismo y su
antintelectualismo no podian menos que atraer al joven Caso. Pero el extremo sentido de

aquel individualismo y antiintelectualismo, le repelia con mayor fuerza aiin™".

Como hemos wvisto, las objeciones al irracionalismo fueron
fundamentalmente éticas. A Caso e sedujo la 1dea de dejar de concebir al hombre como
un puro swelo de conocimiento y concebirlo como un ser existencial y anico, esta
revaloracion de lo individual se oponia tanto al idealismo como a la scciologia del
positivismo. Pero aun hacia falta restaurar la metafisica y Caso volteo la mirada hacia
Arthur Schopenhauer (1788-1860) y al intuicionismo. Caso siguioé en muchas de sus ideas
a Schopenahuer, pero no suscribié su pesimismo; incluso, su obra fundamental, La
existencia como economia como desinterés y como caridad, emula muchas de las tesis de

El mundo como voluntuad y representacion, aunque no admite sus conclusiones.

A lo largo del desarrollo de su filosofia, Caso enriquecera sus ideas
anttintelectnalistas que desembocarin en una nueva metafisica donde encuentra
apuntalamiento seguro la moral, a través de una sintesis del intuicionismo de Bergson, la

fenomenologia de Husserl, las teorias estéticas del desinterés y las ideas del personalismo

cristiano.

12 Gaos, Jose. “Las mocedades de Caso™ en Homenaje a Antonio Caso. Op. Cit. p.29
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IV. LA CRITICA AL DETERMINISMO CIENTIFICO.

Para Caso, rebelarse contra el positivismo era revelarse contra la ciencia como saber
supremo e inamovible, y contra la razén como medio exclusivo de llegar al conocimiento.
Pero el edificio inamovible de las ciencia construido, ladnllo a ladrillo, por el pensamiento
positivista, ya habia comenzado a tambalearse en sus cimientos a través de la critica de una de

sus voces mas autorizadas en México, Justo Sierra, quien habia colaborado en la redaccion del
manifiesto de los “cientificos”.

Antes de terminar la primera década del siglo, Justo Sierra pronuncio un discurso en la
nauguracion de la Umversidad Nacional, en €l que, segin palabras de Caso, “oponia al
absolutismo cientifico la interrogacion del criticismo contemporaneo; y al entusiasmo por la

religion de la ciencia el titubeo incoercible del escéptico™.’ Justo Sierra declaraba:

Dudemos; en primer lugar, porque si la ciencia es nada mas el conocimiento

de lo relativo, si los objetos en si mismos no pueden conocerse, si solo
podemos conocer sus relaciones constantes, si €sta es la verdadera ciencia,
{€Omo no estaria en perpetua discusion, enr perpetua lucha? ;Qué gran verdad
fundamental no s¢ ha discutido, no se discute en estos momentos? ... ;No basta
esta especie de temblor de tierra bajo las grandes teorias cientificas, para hacer
comprender que la bandera de la ciencia no es una ensefia de paz?™

La critica elaborada por Caso se asentaba en este escepticismo y se documentaba con
las ideas de los propios cientificos (Maxwell, Hertz, Mach y Poincaré,) quienes la colocaron
en una posicion pragmatista y relativista. A estas criticas se les agrega las ideas de Emle
Boutroux (1845-1921) quien intentd demostrar que el supuesto caracter de necesidad de las
leyes cientificas no venia de Jas cosas mismas sino de su forma logica. Con estos autores Caso

concluyé que en las cosas mismas existe indetermiacion, contingencia y no necesidad
absoluta

! Caso, Antonio, Historia y antologia del pensamiento filosofico en Obras Completas. Vol VI. P 301



A. Botroux y el contingencialismo de la ley cientifica.

En su célebre conferencia sobre el filosofo dominicano Eugenio Hostos, quien
sostenia que la moral se fundamenta en el orden natural, Caso aseguré que el error
intelectualista partio de su confianza ilimitada en la razén; en conceder a las ciencias un valor

absoluto; en afirmar que las leyes, las armonias de la naturaleza, son expresiones necesanas

de las relaciones fenoménicas.

En su libro Historia y antologia del pensamiento filosdfico, Caso comienza su
exphcacion sobre ¢l pensamiento de Boutroux sefialando que segin Anstoteles ningun
conocimiento empirico podia aspirar a la universalidad y necesidad, porque la experiencia es
relativa. Pero si se considera, como lo hace la ciencia modemna, que las propiedades de las
cosas son en el fondo matematicas, entonces la experiencia misma podria llegar a alcanzar lo
universal y necesario, con tal de discernir la trama interna de la realidad. Asi, al unir las
matematicas y la experiencia se funda la ciencia absoluta de la misma realidad sensible:

Las matematicas comunican a la ciencia su necesidad y la experiencia su valor
concreto. Creemos que todo esta necesariamente determinado, porque
pensamos que todo es en realidad matematico. Esta creencia es la base que
impulsa la investigacton cientifica. El problema consiste en averiguar si se trata
de un pnincipio constitutivo o en un principio regulador, en una idea directriz.

(Establece la ciencia 0 nada mdas suponc que el fondo de la existencia es
exclusivamente matematico?’

Y es precisamente esa pregunta la que constituye el tema central de la reflexion de
Boutroux; si las leyes naturales son principios de las cosas o nada mas los simbolos de la
realidad, si el determinismo representa no mas que una simple concatenacion racional o es
lo intninseco de la existencia. Y su respuesta es que “las uniformidades de 1a naturaleza son
métodos hallados por el hombre para adaptar las cosas a su inteligencia, pero que no nos
revelan sino que el caricter de necesidad, atribuido al mundo, reside en la esencia de la
razon humana, siendo la existencia en si infinitamente mas compleja y vanada,

infinitamente mas fecunda y contingente”. *

? Citado por Caso en Historia y antologia del pensamiento filosofico en Obras Completas. Vol. VI P301
3 Caso Antonio, Historia y antologia del pensamiento filosofico Op. Cit p.59
4

Ibidem.
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En La contingencia de las leyes naturales, publicada en Paris en 1874, y traducida
por Caso, Boutroux explica que el determinismo modermo descansa sobre dos
proposiciones: I, Las matematicas son perfectamente inteligibles y expresan un
determimsmo absoluto, II. Las matematicas se aplican, exactamente a la realidad (al menos
cn pnncipio), y al fondo mismo de tas cosas. Pero para Botroux las matematicas no son
necesarias, sino con relacion a postulados cuya necesidad es indemostrable; por
consiguiente, su necesidad es, en definitiva, hipotética. Ademas la aplicacion de las
matematicas a la realidad es simplemente aproximada. Es decir, para Boutroux 1o real y lo

matematico son stmplemente inconmensurables.

Por tanto, las leyes naturales tienen un sentido meramente utilitario. Para Boutroux
, 1o que llamamos leyes de la naturaleza son “generalizaciones descriptivas con fuerza
predictiva, son proposiciones sintéticas y por tanto, contingentes, son a posteriort, y la
experiencia puede revelamos relaciones constantes, pero, por si misma, no nos revela

necesidad ninguna, ni puede reveldmosla”. >

Es decir, las leyes de la naturaleza no expresan objetivamente relaciones necesanias,
y no son irreformables o irrevisables en principio. Segun Boutroux, nuestras leyes

cientificas nos capacitan para habérnoslas con éxito con una realidad cambiante. .

Boutrox acepta que la necesidad absoluta unicamente se da en la necesidad que es
reducible al principio de identidad (A=A). Pero las leyes cientificas no son simples
tautologias. Al respecto, Antonio Caso sefiala que Boutroux logré demostrar que se
confunde lastimosamente la necesidad légica con el determinismo cientifico, y que
micntras mas determinada es una cosa, menos puede llamarse necesana, al punto de que la

mera necesidad, 1a identidad absoluta, ¢l principio A es A, nada determina, porque a nada
s¢ aplica sin alteracion.

Cuando Boutroux insiste en el caracter contingente de las leyes de 1a naturaleza y
mantiene que no son reducibles a ninguna verdad absolutamente necesaria ni se derivan
tampoco de ninguna, no se esta dedicando exclusivamente a investigar el estatuto logico de

la ciencias, sino que esta ilustrando las limitaciones de la ciencia con miras a probar que



44

queda campo para una metafisica religiosa que satisfaga la demanda racional de una

concepcidn del mundo unificada y arménica.

Para Boutroux, la ciencia, lejos de ser algo estampado por las cosas sobre una
inteligencia pasiva, es “un conjunto” de simbolos imaginados por la mente para interpretar
las cosas por medio de nociones preexistentes. Asi, la ciencia presupone la actividad
creadora de la mete, la vida del espiritu.

De aqui se desprende que la vida del espintu toma forma de razon cientifica, pero
ésta no es la unica forma que toma. La vida del espiritu es algo mucho mas amplio, que
incluye la moral, el arte y la religion. Por tanto, el desarrollo de la razén, que trata de
sisternatizar las cosas desde un punto de vista impersonal, no excluye una sistemarizacion

subjetiva basada en el concepto del valor de la persona.

Este espacio para la libertad de la persona y, por tanto, para su plena realizacion, es
descrito por Boutroux de la siguiente manera:

En un principio, €l hombre veia dondequiera capricho y arbitrariedad; por
tanto, la libertad que se atribuia no podia recaer sobre nada. La ciencia
moderna le hace ver en dondequiera la ley; por eso creyd que su libertad se
abismaba en un determimsmo universal, pero una nocion justa de las leyes
naturales le entrega la posesion de si mismo, a la vez que le muestra que su
libertad puede ser eficaz y dirigir los fenémenos.®

Para el filésofo mexicano esta visiéon del universo implica una responsabiiidad
ética. Defender el contingencialismo era liberar al hombre, pues si el universo no esta
regido por leyes inflexibles, el hombre tampoco. Asi, el hombre volvia a ser duefio de sus
actos, el indeterminismo restituia su personalidad y responsabilidad moral. “Si sdlo
fu¢semos a regir nuestras acciones por el reflejo de las leyes fatales en nuestra propia
conciencia, seriamos completamente inmorales, 0 por mejor decir, amorales; el bien y ¢l

P . = . 7
mal carecerian de significacion para nosotros”.

3 Copleston, Frederick, Historia de la filosofia, T 9. Edit Ariel, México 1991. P 169
® Citado por Caso en Antologia del pensamiento filosofico. Op. Cit. p.275

7 Caso, Antonio, “La filosofia moral de Eugenio Hostos™ en Conferencias del Ateneo de la Juveniud. Op.
Cu.p.39
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De manera que, a diferencia de Kant, quien consideraba que el arden del universo
se¢ reflejaba en la conciencia moral del sujeto, Caso requeria un universo entrpico para
restaurar la moral: “El orden césmico es incapaz de engendrar en la conciencia de los
hombres y en la vida de las naciones no ya la ley moral en teda su amplitud imperativa,
sino la mas pequefia particula del bien”® La razon es que la moral exige principios
universales y necesarios y estos no pueden surgir de las ciencias pues las ciencias solo
ofrecen resultados relativos, nunca normas necesarias de accion. Por €so, la conclusion
nltima de Caso es que solo §i la contingencia de las leyes naturales es verdad, queda un

fondo de existencia para el espiritu y el bien.

B. El intiucionismo de Bergson.

Para Antonio Caso, ¢l golpe definitivo a la hegemonia de las ciencias lo da Henri
Bergson (1859-1941) con su cornente espiritualista, intuiciomsta y temporalista. Caso se
declaré abiertamente Bergsoniano en 1913. Bergson quien le dio verdadero cauce a su
antiintelectualismo. Con el filosofo francés, Caso podria concluir, contra Kant, que los
himites de la razon no son los limites del conocimiento. El filosofo francés plantea una
fundamental dualidad:

Por un lado la razon y su producto: el edificio cientifico y tecnologico. Por
otro, la intuicion y el conocimiento de lo que se forma y se esta haciendo, el
mundo del futuro, de la invencion y de la imaginacién que constituia una
invitacion formal al hombre de accion. De un lado el mundo estatico,
mecanico, material de la razon y la ciencia, subsumido en la dimension
¢spacial; del otro, el mundo del devenir, de 1a vida y la intuicion, subsumido en
la dimension temporal. El mundo espacial es externo, superficial, ¢l mundo

temporal, de la duracion, revela la verdadera esencia y naturaleza de la
realidad.’.

Lo que importaba de Bergson para Caso era la vuelta a la metafisica, por cuanto
pretendia captar la esencia de las cosas. Pero este pensar metafisico no era especulativo,
una metafisica a priori; sino un conocimiento directo de las cosas, un empinsmo de nueva
clase que no partia de las sensaciones, sino de las intuiciones del yo, de las vivencias

directas de la conciencia, de una metafisica a posteriori.

8
ibidem.
? Cardiel Reyes, Raul, Retorno a Caso Edit. UNAM, México 1986 p.64-65



El ménto fundamental de la filosofia de Bergson estribaba, en opinion de Caso, en
haber reivindicado para el espiritualismo el método y la actitud esencial de la filosofia
cientifica. “Bergson ha vuelto a hallar ias conclusiones del espiritualismo como resultado
de la aplicacion de los métodos cientificos. Como los positivistas, es un empirico, no parte
de postulados a prior; de ideas vacias de contenido real. Su metafisica es « posteriori. Se

funda en la interpretacion de los datos que ofrecen la biologia y la psicologia™. '

El punto de partida de Bergson es la experiencia interior, entendida como
compenetracion intuitiva con los datos del espiritu. No se trata, como en el positivismo, de
aplicar a los fendmenos psiquicos las rigidas categorias de la materia. Esta tendencia
equivocada se debe, en opinién de Bergson, a que tenemos la propensidn a pensar lo

espintual valiendonos de la materia, por eso “espacializamos” ¢l tiempo.

Para Bergson, el espiritu es una melodia imnterrumpida, un esfuerzo libre y
creador, un “anhelo vital”. Este es el dato intimo de la conciencia. Antonio Caso advierte
que a diferencia de Bergson, los positivistas se detienen en las irreales asociaciones de
estados de conciencia. “No penetran en ¢l estado dinamico y cambiante en que palpita la
originalidad mayor de la existencia universal. Actuan sobre el mundo espiritual que se
hizo, no sobre el mundo espiritual que se est haciendo”.'!

El planteamiento de Bergson expuesto en La evolucién creadora ¢s que para
asomamos al flujo perenne de la vida, a la verdadera expenencia interior habra que
romper €s0s canones racionales. La razon es esencialmente determinista. El entendimiento
se caracteriza por una incapacidad natural para comprender la vida. La Gnica capaz de

captar el movimiento de la evolucion creadora, el élan vital, es la intuicion.

Por intuicion, Bergson entiende la “conciencia inmediata™ o percepcion directa de
una realidad. El objeto de la intuicion es el movimiento, el devenir, la duracion, aquello
que s6lo puede conocerse por aprehension inmediata o intuitiva y no a través de un analisis

que lo distorsione o destruya su continuidad. Esto equivale a decir que para Bergson ¢l

' “aso Antonio, Hrstoria y antologia del pensamiento filosofico. Op. Cit. P 61

" Ibhid P62
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objeto de la intuicion es la realidad, pues toda la realidad no es mas que movimiento,
cambio, transformacion constante. “Hay cambios, pero no hay, bajo el cambio, cosas que

cambien: ¢l cambio no necesita soporte alguno. Hay movimientos, pero no hay objeto

inerte, invanable, que se mueva. El movimiento no implica un movi/” 12

Bergson describe al élan vital, como “una corriente que atraviesa las generaciones
humanas, subdividiéndose en individuos”. Para el filosofo, las almas humanas, no son otra
cosa, “sino arroyuelos en que se divide el gran rio de la vida, corriendo a través del cuerpo

de la humanidad”."’Y a partir de esta definicién metaforica construye una metafisica:

E! movimiento de una cornente es distinto de lo que atraviesa, aunque adopte,
naturaimente, sus sinuosidades. La conciencia es distinta del organismo que
anima, aunque experimente algunas de sus vicisitudes. La suerte de la
conciencia no esta ligada por tanto, a la suerte de la materia cerebral. La
conciencia es esencialmente libre, es ia libertad misma, pero no puede
atravesar la materia sin posarse de ella, sin adaptarse a ella; esta adaptacion es
lo que se llama intelectualidad; y la inteligencia volviéndose hacia la

conciencia que obra, es decir, que ¢s libre, 1a hace entrar en los marcos en que
acostumbra ver a la materia insertarse '*

Segun explica Antonio Caso, para Bergson, no entendemos la libertad porque al
razonar pretendemos volver espacio 1o que es tiempo, y ¢l libre albedrio es tiempo puro.
Inconscientemente proyectamos el tiempo puro, lo espacializamos en virtud de la tradicion

de la vida que se mueve en pro de la satisfaccion de necesidades.

Lo importante para Caso de las ideas de Bergson es que la razén tiene que
reconocer que por si misma nada funda. Tiene que basarse en la evidencia, en la intuicion

que le da su punto de partida. En la practica ha de haber intercambio entre intuicion e
inteligencia.

Asi, intuicion e inteligencia representan dos direcciones opuestas del trabajo
consciente: la intuicion camina en el sentido mismo de la vida, la inteligencia va en sentido

inverso. Para Bergson, una humanidad perfecta y completa seria aquella en que estas dos

'2 Copleston F, Op. Cit. P 182

:i Caso, Antonwo, Historia y antologia del pensamiento filosofico. Op. Cit. p.230
Ibrdem
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formas de la actividad consciente alcanzaran su pleno desarrollo. En la humanidad actual,
la intuicion estd cast sacrificada a la inteligencia. En la conquista de la materia la
conciencia ha tenido que adaptarse a los hdbitos de la materia y determinarse

especialmente como inteligencia.

Bergson considera que el gran error de las doctrinas espiritualistas habia consistido
en creer que aislando la vida espiritual de todo el resto, suspendiéndola en el vacio lo mas
alto posible, por encima de la tierra, la pondrian al abrigo de todo ataque, arriesgandola a
ser tomada por un espejismo. Por gso, una filosofia de la intuicion para no ser destruida por
la ciencia tendria que ver la vida del cuerpo alli donde estd realmente, en el camino que
conduce a la vida del espiritu.

Caso retoma de Bergson la idea de que el mundo todavia se esta haciendo y con ¢l
la filosofia y la verdad: “Todo se abre sobre perspectivas indefinidas, como dice Rodo,

sobre un mundo er tratn de se fare™"

Por tanto no hay diferencia entre creacion y desarrollo. Bergson sostuvo la sintesis
original de las ideas de creacion y evolucion. El libre albedrio humano es el acto mismo de

la evolucion creadora.

Bergson sostiene que no hay cosas que sean creadas y una cosa que las cree. De
hecho no hay cosas ni estados, sino cambios y actos. Si s¢ concibe a Dios como ¢l centro
de donde los mundos brotaron y brotan en una continuidad, entonces €stos no tienen nada
de hecho, son vida incesante, accion, libertad. Para Antonio Caso el mundo asi pensado
resulta mas propicio a la actividad humana y por tanto es un mundo dispuesto para la
actividad ética. Ya no es el hombre la simple resonancia de poderes extrafios, sino ¢l actor
original de su propia vida, responsable de sus actos y dueiio de su destine: “La creacion
concebida asi no es un misterio; la experimentamos en nosotros si obramos libremente. Las
cosas, los hechos, se constituyen por un corte instantaneo que el entendimiento practica, en
un momento dado; y lo que es misterioso cuando se comparan entre si los cortes, se

esclarece cuando se refieren al flujo. La dificultad nace de que sc presenta estaticamente

'* Cardiel, Raul, Op. Cit. p.75
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particulas materiales yuxtapuestas las unas a las otras, y estaticamente también, una causa

extenor que grabaria sobre una de ellas una organizacion sabia™'®.

Bergson explica que al percibir en el organismo sélo partes exteriores, la
organizacion infinitamente complicada solo puede ser explicada de dos maneras: Por una
reunion fortuita, o por la influencita incomprensible de una fuerza exterior. Pero esta
complicacion es obra del entendimiento. Pues si intentamos ver, no con los ojos de la sola
inteligencia, que no ve mas alla de /o ya hecho, y que mira del extenor; sino con el
espirity, es decir, con la facultad de ver que Bergon considera inmanente a la facultad de

obrar, entonces, “todo se volvera a poner en movimiento, y todo se resolverd en
movimiento”. !’

La conclusion ética es inminente: Si el mundo todavia se esta haciendo, la actitud
humana no puede reducirse a Ja expectacion infecunda, esténl; el universo no es un simple
espectaculo, ni el hombre “el cantor de las armonias de Ia creacion™.'® Si el mundo hubiera
terminado de hacerse bien valdria la pena gastar fa vida en contemplarlo. Pero ain no
termina la obra de Dios y los hombres debemos unir nuestros esfuerzos para colaborar con

la accion divina, Nada es perfecto. “Sélo en un mundo imperfecto pero perfectible por la
voluntad tiene sentido la accion del hombre™. "

.

Antonio Caso concluye que Boutroux y Bergson han elaborado de consuno, por el
analisis 18gico de ias ciencias y la intuicion metafisica de lo propiamente espintual, la
mejor demostracion de la posibilidad cosmoldgica y la realidad psicologica del libre
albedrio humane. El evolucionismo dialéctico de Hege! y Schelling, al evolucionismo
mecanico de Drawin y Spencer, es sustituido por la contingencia de las leyes naturales y la
creacion evolutiva, o evolucion creadora, nuevo misticismo fundado en los datos

inmediatos de ia conciencia, y que realiza la apoteosis de la intuicion y la libertad, frente a
la l6gica y el determimsmo.

' Caso, Antonio, Historia y Antolagia del pensamiento filosofico. Op. Cit. p.277
17
Tbidem

8 fbid P.280
' fbidem.
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V.METAFISICA Y EPISTEMOLOGIA

A, Antonio Caso y la fenomenologia.

En 1933 Antenio Caso entra en contacto con la que se convertiria en una de las
influencias mas importantes de su pensamiento: la fenomenologia. El impacto es de tal
magnitud que un ano despues, en 1934, edita dos hibtos: El acto ideatorio y La filosofia de

Husserl. Ambos hbros serian reunidos después en una sola edicion en 1946.

El estudio de Caso sobre Edmund Husserl (1859-1938) se¢ basa en las dos obras

hasta entonces asequibles: Investigaciones logicas y Meditaciones cartesianas.

Caso identifica en la filosofia de Husserl una parte critica (pars destruens), ala
que corresponde las /nvestigaciones [dgicas, y una parte constructiva (pars edificans), a la
que corresponden las Meditaciones cartesianas. La parte critica de Husserl, con la que

Caso coincidira esta dirigida contra el subjetivismo, representado por el psicologismo.

1. Psicologismo contra objetivismo

La pregunta central es si la psicologia, como ciencia que estudia ¢l pensamiento
como hecho mental, es el fundamento de la légica, la cual estudia las leyes del

pensamiento valido, o viceversa. Caso advierte que si se considera que el pensamiento
valido no es sino un caso del pensamiento en generai, entonces, la 16gica no podria analizar

sino uno de los casos particulares del problema psicoldgico. De esta manera, la logica
quedaria comprendida en la psicologia.

Sin embargo, es evidente, segun sefiala Husserl, -y este es uno de los puntos
centrales que Caso retoma-, que las verdades légicas poseen un caricter propio de
untversalidad y necesidad que no tienen las ciencias pues éstas se basan en los hechos
naturafes. “El principio de identidad, ¢l de contradiccion, el de tercero excluido, no
expresan inducciones ni probabilidades, sino que revisten certidumbre apodictica. Los

principios del silogismo, las verdades 16gicas son a priors, y las leyes psicoldgicas son a
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asl

posterior?”’. Es decir, la psicologia es una ciencia empirica y sus conclusiones no pueden

reclamar sino certidumbre asertérica. Por tanto, la logica no se fundamenta en la

psicologia, sino que es la psicologia, como cualquier otra ciencia, la que s¢ fundamenta en
los principios 10gicos universales.

Los psicologistas replican que el pensamiento valido no es sine un caso del pensar
en general y que el pensar es objeto de la psicologia. Husserl responde, segun explica
Caso, que en efecto, el perisar es plenamente psicologico, en cambio el pensamiento
logico, se da en el pensar pero no es psicologico. Husserl pone el ejemplo de que las leyes
mecanicas no pueden constitwir la explicacion de los calculos aritméticos realizados por
una maquina de calcular; la suma se hace en la maquina, pero las leyes de la mecanica que
ngen el movimiento no son las leyes matematicas que rigen la suma. “La 16gica es como la

antmética de los pensamientos; la psicologia como la mecanica que mueve a la maquina” 2

Caso concluye que Husserl, al vencer a los psicologistas, reivindicé la ciencia de la

l6gica pura, ciencia en que se basara €l saber humano sobre fundamentos incontrovertibles.

De esta manera Antonio Caso enconiré en Husserl un llamado a reconocer el
fundamento objetivo de toda verdad. Luis Vilioro sefiala que la demostracion de la validez
objetiva de las verdades logicas parecia apuntar a una superacion del idealismo e incluso a
una restauracion de una ontologia de corte clasico. Husserl abria de nuevo la ventana a un

viejo paisaje abandonado: el mundo de las esencias.

Asi, Caso cree encontrar un aliado en su defensa de la ontologia clasica en las
nuevas formas del intuicionismo, tanto de Bergson como de Husserl. En 1938 escribe en
La existencia como economia, como desinterés y como caridad: “La obra fundamental det
pensamiento filosofico contemporaneo es su rectificacion del punto de vista agndstico en
que se situo la filosofia del siglo XIX. Lo mismo en la filosofia de Bersgon que en la recia

corriente de la fenomenologia, se supera el agnosticismo radical del kantismo y del

positi\n'smo”3

' Caso. Antonio; £] acto tdeatorio y la fenomenologia de Husserl en Obras Completas. Vol. VII p.33
! dem P 34-35

* Caso, Antonio. La exstencia como economia como desinterés y como cartdad en Obras Completas
Vol Ik p 75. (020130143
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2. La intuicion de lo universal

Aunque el contacto de Caso con Husserl ¢s tardio, desde su primer libro, editado en
1915, Problemus filosdficos, Caso se pronuncia por una intuicion no estrictamente

individual (Bergson), sino de lo “universal concreto”,

Desde 1915, Caso quiso distinguir expresamente la intuicion filosofica y la
intuicion estética porque, aunque guardaban muchas semejanzas, ésta Gltima no cumplia
con las condiciones de universalidad que juzgé necesanas para toda filosofia y asi declard
que fa intuici6n estética es “la revelacion de lo individual concreto”, en tanto que todas las

intuiciones filosdficas, desde el platonismo hasta el bergsonismo, son intuiciones de lo
umversal concreto.

Pero al tomar contacto con Husserl, ya no tuvo necesidad de inclur ningun
elemento universal a la intuicion bergsoniana. La intuicion erdética colmaba su afan de
universatidad, Por eso, tanto en £/ acto ideatorio y la filosofia de Husserl (1946), como en
la ultima edicion de La existencia como economia como desinterés como caridad (1943),
sostuvo gue “la intuicion bergsoniana se dirige a considerar cada objeto singular verdadero
en su individualidad.™ Asi, admitio lo que no habia querido admitir: que la intuicion

empatica de Bergson es fundamentalmente una intuicién estética.

Husserl mostré a Caso que lo ideal se da en el mundo factico, solo que para
conocerlo se necesita, ademas de la intuicion sensible, una nueva intuicion: la intuicion
eidética, que otorga los principios universales que aseguran la posibilidad de todo saber.
Caso asumio la sintesis del mundo en movimiento de Bergson y la posibilidad de la unidad
universal de Husserl. Identificado con Bergson Caso habia intutdo la duracion. la
evolucion, la impermanencia de los seres. Habia especulado sobre un mundo que todavia
se esta haciendo, un mundo s6lo gobernada por la ley del movimtento y la transformacion;
en este mundo nada era estatico mi definitivo, como no era estatica ni definitiva la verdad.

En cambio Husserl hablaba de verdades etemas, ideales, intemporales, inmateriales: las

* Caso, Antonio, La existencia como economia camo destnterés y como caridad. Op. Cit.. p 61
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esencras. Nada mas opuesto a Bergson que Husserl; representaba la antitesis, segun
observé el propio Caso, “entre Parmenides y Heraclito que reaparece siempre”.5

Para Antonio Caso, Bergson precur6 mostrar frente a Kant que los limites de la
razon no eran los limites del conocimiento, y restaurd la metafisica mediante los recursos
de la intuicion, sin embargo, hizo desaparecer de nueva cuenta la ciencia del set en tanto
ser, esto ¢s, la teorfa aristotélica de las esencias. Husserl volvia a renovar el problema de
las esencias, y ofrecia el métode adecuado para conocerlas. Las esencias existian, eran los
alhmos datos de la intuicion; la reduccion fenomenoldgica hacia posible tomar contacto
con ellas. Caso lo expresa de la siguiente manera: “Bergson ha intuido una sola esencia: la
vida, y fascinado con su intuicion del élan vital pretende erigirla en esencia universal y es
necesario admitir Que sobre la vida, sobre la voluntad en el sentido schopenhaueriano de la
palabra, esta el ego coguans en donde todo es inmanente”.® De manera que no sc trataba
del problema de las esencias como realidad en si, en sentido platénico, sino de las esencias

en su inmanencia del sujeto cognocente.

Y es precisamente la superacion de 1a hipostasis platonica, la idea de Husserl que
resultd mas atractiva a Caso. La resolucion de la hipostasis se da al considerar que es en
¢l mundo factico donde se da lo ideal, tal como lo habia enunciado Aristoteles. Caso sefiala
que las esencias de Husserl no son los paradigmas de Platon, sino los dltimos datos de la
intutcion y eso es todo. Se presentan en ella como en la experiencia se exhibe el fenomeno.
La abstraccion no habria podido crearlas porque las esencias no resultan de estilizar o
seleccionar abstractamente la realidad, sino que la integran en upa suprema integracion,
que se da intuitivamente con toda clandad.

Husserl establece la necesidad de una nueva intuicidn; la intuicion eidéfica, que

otorga los principios universales que aseguran la posibilidad de todo saber.

Caso explica que en su Primera Meditacion, Husserl establecio que el principio de

todos los principios es la intuicion, que se expresa en la formula de que “todo lo que se nos

** Caso, Antonio, £/ acto wdeatorio y la fenomenologia de Husserl . Op. Cit p.74

¢ Caso, Antonio, Posifivismo, neopositivismo, y fenomeniologia. Edit. Centro de Estudios Filosoficos
UNAM Mexico p. 121-123
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ofrece en la intuicion originariamente debe tomarse simplemente como se da, pero solo
dentro de los limites en que se da.™

Y lo que se da a la intuicion es el fenomeno, pero los fendmenos se esclarecen sélo
por su fundamento originario: la esencia, y ésta, que no es singular, sino universal, también
se intuye. Unicamente a través del fenomeno podemos elevarnos a la esencia, pero la

esencia no es el fenémeno, por eso reclama para su conocimiento una nueva intuicion.

Esto significa que la esencia es una forma de la realidad distinta de los objetos
individuales, porque su nota no es €l tiempo ni el espacio, Pero este mundo ideal de
significaciones, estructurado en si; este mundo eidético, es base y fundamento del factico.
Es otro modo de existir: “Se trata de una realidad diferente, esto s todo... Este tridngulo es
aqui y ahora. Este rojo es aqui y ahora también; pero la triangularidad y la rojez no son en
ninguna parte, ni han sido nunca, ni seran jamas, y sin embargo son siempre; como
fundamento indeclinable de todos los triangulos y de todos los rojos™®

Las esencias no pueden ser definidas y son entre si irreductibles; solamente se les

ve y se les capta como se captan los fenémenos, quien no las ve, dice Husserl, tiene
ceguera para las ideas.

En el método fenomenologico, no se hacen hipotesis, se practica la reduccion
fenomenologica, una epoje, y se describe la vivencia quc se tiene. En la reduccion
fenomenclogica, toda la existencia queda implicita en el ego cogurans, pero esto de nada
serviria, advierte Husserl, si no hallaramos en el mismo ego trascendental principios
universales, universalidades esenciales, que valen como ley inviolable y determinan el
sentido de todo o empirico. Gracias a la intuicién eidética accedemos a las universalidades
esenciales, y por tanto, poseemos los principios universales que aseguran la posibilidad de
todo saber. Asi, solo por elevamos a o eidético, del mundo de lo a priori, del ego

trascendental, somos capaces de elaborar una ciencia preteorética, que servira para la
fundamentacion necesaria de todas las ciencias.

" Caso, Antonio, £l acto 1deatorio y la filosofia de Husserl, Op. Cit . p.45
¥ Idem. P61
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Antes de toda ciencia teorética, antes de toda hipotesis posible, hay una ciencia de
la conciencia pura, de la intuicion y la reflexion combinadas que no puede ser sino

descriptiva. Esta ciencia es la fenomenologia trascendental.

3. El solipsismo y el problema de la trascendencia del mundo

Para Caso, esta propuesta gnoseolégica de Husserl, nos situa ante el
problema realismo - idealismo, es decir el problema sobre si reaimente existe el mundo o si
éste es inmanente al yo. Para Caso, el problema del solipsismo, entendido como la
inmanencia del mundo, se derrumba con la idea de intencionalidad heredada de Franz
Brentano (1838-1917). En la Segunda Meditacién, Husserl establece que ¢l yo psiquico se
opone a un mundo que no es €. Pero practicada la epofé, el mundo que llamamos exterior

no existe sino como objeto intencional del yo,

El ego trascendental resulta despues de practicada la reduccion fenomenoldgica en
tanto que el yo psiquico existe antes, oponiéndose a ur mundo exterior. En el yo
trascendental esta otra vez el mundo implicito con todas sus notas y sefiales; pero solo
como objeto intencional del ego cogutans. “La epojé universal nos ha hecho perder el

mundo como objeto fenomenologico. Lo guardamos como cogitatum™.”

El yo de la meditacion fenomenoldgica puede llegar a ser espectador mmparcral de
si mismo ; y éste si mismo comprende toda la objetividad que existe para é1. Por tanto,
explica Husserl, “yo, que permanezco en actitud natural, soy también, y en todo instante yo
trascendental, pero no me doy cuenta de ello sino al efectuar la reduccion fenomenolégica.
Esta actitud me hace ver que el conjunto del mundo no es para mi sino una cosa que vale.

Es decir, que no existe para mi Sino como cogitatum de mis cogitationes variables pero
ligadas entre g7

En otras palabras, ¢l mundo es inmanente en el ego cogifans, y ¢l yo trascendental

ve en si mismo, como espectador imparcial, tanto 10 que corresponde en él al yo psiquico

% Idem P 47
' Idem p.48
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(noetico) como lo que corresponde al mundo natural (noematico). Asi, practicada la epoyé
nada es extenor al yo, todo queda implicito en el yo trascendental, pero también queda

tntacto. Cada fendmeno subsiste con sus notas integras.

Para Caso, donde si hay solipsismo es en Descartes, quien queda encerrado en el
ego cogitans. El mundo no puede ser, para el sujeto que lo piensa, mas que un cogiratum
del ego cogutans. Asi, el mundo gueda inmanente en ¢l yo del hombre natural, y el mundo
se vuelve una cosa en si incognoscible. Por eso, segun explica Caso, Descartes tuvo que
recurrir a la veracidad divina mediante el argumento ontologico de san Anselmo para
afirmar la existencia del mundo. En tanto que Kant resolveria que las cosas son

cognoscibles para mi, pero incognoscibles en si.

En cambio, para Husserl, la cosa en si es un absurdo porque querer percibir el
universo del ser verdadero como algo que se encuentra fuera del universo de la conciencia,
del conoctmiento, de la evidencia posible, es suponer que el ser y [a conciencia se refieren
uno a otro de un modo puramente exterior y esto es un absurdo. Todo 1o que no sea en la
conciencia -pero ¢n la concicncia trascendental del ego cogitans, no en la conciencia del
hombre natural-, no es.

Husserl llama a su sistema de 1a trascendencia inmanente. En ¢l ego cogitans todo
es inmanente, pero no se nicga lo que se¢ da como trascendente. Es decir, se afirma, por el
realismo, que los objetos del mundo exterior son trascendentes al yo; pero en el ego

cogitans SON Inmanentes

Para Case solo dentro del idealismo trascendental acufiado por Husserl es posible
resolver convincentemente el problema gnoseolégico de las esencias. Caso se pregunta
{Qué valor puede tener la estructura eidética del conocimiento fuera del idealismo
trascendental?. Y responde que dentro de un realismo, las esencias habrian de hipostasiarse
y caer en la posicion platénica. En cambio, cuando un idealista (no husserliano) declara
que el mundo, por darse en la mente, se reduce a puras ideas, no lo incorpora en el ego
cagitans, sino que lo deja imperfectamente reducido a conceptos. Por tanto, soélo cuando,
merced a la reduccidon fenomenoldgica, se integran el yo psicolégico y el mundo dentro de

ego cogitans, se produce una verdad superior que impregna de sentido la conjugacion de lo



37

interno y lo externo. Entonces si hay un verdadero universo pensable, que se puede

analizar partiendo de principios absolutamente evidentes.

De esta manera, Caso ve en la fenomenologia la superacioén de la oposicion entre el
realismo ingenuo y ¢l idealismo critico. “Hay dos faltas igualmente graves en matena de
conocimiento. la tngenuidad y la suspicacia. Los realistas ingenuos, que creen que la
existencia es como 1a ven y la palpan, pecan por carta de mds; pero los idealistas criticos,
que identifican el ser con el concepto, pecan por carta de menos”!! El idealista critico
niega ¢l correlato de los conceptos cuando afirma que los conceptos no son objetos de
posible intuicion o descripcion, sino que valen unicamente como normas (leyes). En
cambio la fenomenologia afirma la idealidad y objetividad de los “objetos universales”.

Caso concluye que ego cogitans, y cogitatum, todo es relativa trascendencia, con
trascendencia inmanente. Tratar de algo absolutamente trascendente como la cosa en si
kantiana es pensar en quimeras.

La propuesta de Husserl es sintetizada por Caso de la siguiente manera: “Yo s€ que
el mundo existe fuera de mi, pero que puedo conocerlo y para hacerlo lo incorporo dentro
de mi mediante la reduccién fenomenolégica”'? De esta manera Caso resuelve que
indudablemente el sistema de Husserl es un solipsismo, pero un solipsismo que no niega,

sing que afirma con energia y evidencia, todo lo trascendente como trascendente, Lo unico
que niega es la trascendencia absoluta

4. El voluntarismo y el principio de la economia de pensamiento.

Caso habia sostemdo desde la primera edicion de La existencia como economia y
como caridad (1916), que todo conocimiento cientifico, aun la fogica, s¢ fundaba en un
principio de naturaleza psicoldgica, llamado Principio de la economia de pensamiento de
Ermest Mach (1838-1916). Para Caso, como estudiaremos mas adelante, era indispensable
asegurar que toda actividad bioldgica, incluido el conocimiento, esta regida por la ley de la

economia umversal, del mdximo de provecho con el mintmo de esfuerzo. Segin Mach la

U tdem P.614
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clencia tiene por objeto ordenar los datos sensibles, investigar las relaciones de
dependencia que existen entre las nociones, con foda la economia posible. Se proponia la
realizacion de “una construccion tan uniforme como parece dable, para evitar la fatiga
intelectual. Un conocimiento cientifico implica la descripeiédn, es decir, 1a imitacion mental

de un hecho, y esta descripcion debe poder remplazar a la experiencia y economizarla.” .

Husserl en cambio, como vimos amba, sostenia la independencia de las leyes de 1a
logica respecto a todo principio psicoldgico. Expresamente se oponia a la tesis de Mach, en
la que veia un intento de fundamento biologico de la 16gica que desembocaba en una

forma de psicologismo. Husserl sefiala:

Estrechamente emparentada con €l psicologismo se halla otra forma de
fundamentacion empirista de fa logica y de la teoria del conocimiento, que en
los Ultimos afios se ha difundido en singular medida: la fundamentacion
biolégica de estas disciplinas, por medio del principio del menor esfuerzo,
como lo llama Avenarius, o del principio de {a economia de pensamiento,

como lo llama Mach. Pero tambien esta nueva direccion desemboca en ¢l
psicologismo."*

Segun Caso, Husserl acepta que el principio de economia puede arrojar luz sobre la
metodologia de la investigacion cientifica, pero de ninguna manera acepta que funcione

sobre la teoria pura del conocimiento y especialmente sobre las leyes de la l6giwca pura.

Aun cuando Caso, como vimos arriba, acepta y s¢ adhiere a la critica general de

Husserl al psicologismo, sin embargo trata de salvar de ella el principio de Mach.

Si bien en “Positivismo, neopositivismo y fenomenologia (1941) reproduce la critica
de Husser] contra Mach, sin tomar partido por este witimo, y el capitulo “Intuicionismo y la
teoria economica del conocimiento” de la ultima edicion de La existencia conto economia
como desinterés y como caridad (1943) finaliza c¢on la critica de Husserl a Mach; en El
acto wdeatorio y la filosofia de Husserl (1946), Caso concede su falsedad como ley

biologica o psicologica, pero sostiene que debe mantenerse como “principio a priori” del
ideal de conocimiento.

‘2 Jdem p 72
13 Caso Antonio; La exrstencia como economia y como caridad Op. Cit. P9y 10
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Husser! sefiala que en la esfera de los hechos no puede haber lo mds posible. Desde
¢l punto de vista psicologico, lo que se logra en cada caso ¢s determinado, exactamente
tanto, y no mas. Caso esta de acuerdo en que en la esfera de los hechos no puede haber /o
mas posible, pero seiiala que el principio del menor esfuerzo no se refiere al orden de los

hechos, sino al orden ideal del conocimiento donde si cabe /o mds posible.

Caso considera que el mismo Husserl al pensar en una ciencia sin supuestos, que se
fundamenta exclusivamente sobre el principio apodictico del ego cogitans, en el fondo esta
aceptando el principio de economia, pues querer reducir al minimo posible la totalidad

pensable es regirse por el ideal de la suprema economia.

Caso acepta que la economia de pensamiento no es una ley constitutiva, sino
un principio meramente regulativo de la explicacion cientifica que solo puede tener un uso
practico derivado de nuestra voluntad de conocer; orden regulativo que el denomina “orden
del Ideal”, y, en este sentido, reprochara a Husserl el no conceder suficiente importancia al

papel de la voluntad en el conocimiento cientifico.

Hay tres drdenes, dice Caso: el orden factico, el orden eidético, y el orden ideal. El
orden ideal no es reductible al orden eidético porque ¢l primero implica la nocioén de
voluntad. Los ideales son siempre la sintesis de las ideas con la voluntad. Los drdenes
factico y eidético simplemente se dan; en cambio en el orden ideal se da la finahidad
irrealizada pero realizable. El principio econdmico de conocimiento es la expresion justa
de la voluntad de conocer. En Husserl, la voluntad sélo aparece como acto psicologico; en

cambio en fildsofos como Main de Biran y Schopenhauer se erige como la esencia de todo.

Asi, si se suprime la nocion de voluntad el orden de los ideales resulta imposible.
Siguiendo a Hans Reichenbach (1891-953) Caso afirma que 1a esencia de la explicacion es
comprender con el menor nimero de supuestos, por eso es indispensable sumar al
conocimiento puro la nocidn de voluntad que quiere conocer lo mas posible, con el menor
numero de supuestos. Conocer es identificar; pero querer conocer es una cosa distinta. “Un

ideal es una idea querida™."

4 Citado por Caso en La existencia como economia y como caridad Op. Cit, P.38-39
¥ Caso Antonio, £l acto wdeatorio y la filosofia de Husserl Op. Ci. p. 40
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Caso establece que tanto la voluntad como la razon son a priori para todo
conocimiento; y sin voluntad de conocer, nada se conoceria. El ideal de conocimiento, la
explicacion, es decir, llegar a comprender con el menor nimero posible de supuestos el
conjunto mas amplio de hechos posible, es un principio a priort de todo conocimiento y se

debe inclur en la logica al lado de los principios de identidad, de contradiccion y de
exclusion del medio.

4. El veluntarismo existencialista.

Como hemos visto, el unico reproche que Caso hizo a Husserl fue el que no
concediera suficiente importancia a uno de los aspectos fundamentales del espiritu
humano: la voluntad. “A Husser! le faltaba cierto dinamismo, la intuitcién de vida o de
voluntad.”*. Mas adelante, Caso halld otra funcién en la voluntad: la intuicion del ser en

acto, de 1a existencia segun la tesis de Main de Biran, el volo ergo sum.

Para Francois-Pierre Main de Biran (1766-1824), nuestra voluntad, nuestra
mtuicion del ¢sfuerzo, exhibe dos cosas concordantes: “nuestro propioc ser actuando al
esforzarse y el ser de las cosas que se nos aparecen; es decir, en el acto mismo de

esforzamos, sabemos de nosotros y de 1o que 1o s nosotros mismos”. 7

En Main de Biran, Caso hallo otros argumentos para combatir el idealismo. Pues si
bien admitio que la esencia ¢s inmanente al ego cogitans en sentido husselenano, también
afirmé que el ser no solo se nos revela como esencia, sino como existencia, como ser en
acto, “y el sujeto puro de conocimiento que mira las ideas, jamas podra mirar a si mismo la
existencia. Los objetos reales, fisicos o psiquicos se experimentan, y s6lo porque ademas

de ser pensamiento, somos voluntad, podemos saber de la existencia. Lo que nos da el
sentido de la existencia es la voluntad”.'®

' Krauze de Kolieniuk, Rosa : Op. Cit. P.197
Y fdem p. 198

'8 Caso, Antonio, Obras Completas Vol I Op. Cit. P. 326
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Asi, para Caso, el ser se nos revela como actividad, como causa de la accion y
como resistencia a la accion, por eso no puede indentificarse el ser con el pensamiento
como lo hace el idealismo. Esta creencia fundamental de Caso lo lleva a abrazar un

tealismo y un existencialismo de cuiio cristiano.

6. ;Es Caso fenomendlogo?

Oswaldo Rables sefiala que el punto de vista original de Caso reside en el modo
como integra, en la unidad de la experiencia metafisica, la intuicion individual de Bergson
y la intuicion de las esencias de Husserl:

El conocimiento de la individualidad, de la concretidad, no se alcanza
unicamente por los sentidos, porque ellos solo captan la individualidad
mostratotia o aparencial; tampoco la abstraccion... puede directamente penetrar
la genuidad del concreto; se hace necesaria una forma inconfundible de vision,
intuicion de la realidad concreta. Pero la realidad es también tipo, especie,
constitutivo esencial, forma, como decia Arnistoteles; este otro aspecto de ella
se entrega en la intuicion erdética; en suma, la infuicion metafisica, la
experiencia metafisica, Ia vision de lo real, abarca dos momentos, se escinde en
dos modos de captacion coincidentes con los dos aspectos de la misma
realidad; uno capta la genuidad individual del concreto; el otro su tipologidad
formal; uno es intuicion analoga a la estética; ¢l otro es intuicion esencial.”.
Oswaldo Robles concluye sefialando que Caso no construye un eclectisismo
agregativo de Bergson y Husserl, sino una sintesis unitaria y onginal de dos tipos de
expeniencia metafisica que postularon sucesivamente dos fildsofes contemporaneos y que,
por ser ejercitados aisladamente, condujeron al movilismo substancializado a uno, y al
logicismo objetivante u ontologismo intencional, al otro. Para Robles, Caso supera estas
dos posiciones por la sintesis que de los dos modos de intuicion hace, y porque aplica todas
las formas de la experiencia, la cientifica, la metafisica, la axiolégica, y aun la mistica,
llegando a postular un existencialismo personalista y cristiano que hace de la persona

divina y de la persona humana €l ¢je de Ia metafisica.

En cambio, para Luis Villoro el intuicionismo de Caso era de cepa bergsoniana. Se
referia a una intuicion que recaia sobre el ser y no solo sobre los fendmenos. Se trataba de
una fuente de conocimiento distinta —y ailn a veces opuesta~ al entendimiento. En cambio,

la intuicion se presentaba en Husserl como una operacion cognoscitiva racional; estaba
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siempre ligada a la conceptuacion, al “sentido” y consistia en una acto por el cual las

significaciones llegaban a su plena clarificacién racional.

Para Villoro, Caso no ve la intuiciéon como una funcion de clarificacion racional,
sino como una fuente de conocimiento distinta, aunque complemetaria a la razén. Se trata
de una facultad pararracional ligada al sentimiento y la emocion. En opinion de Villoro,
Caso realiza una “bergsonizacion” de Husserl que mitiga el racionalismo del segundo.
Para Caso la intuicion husserliana sélo amplia la bergsoniana, pues considera que mieatras
esta (iitima estaba dirigida a lo universal y concreto, aquelia se aplica a un campo ignorado
por Bergson: el de lo universal abstracto. En esta ampliacién del ambito del conocimiento

intuitivo, encuentra Caso “el mayor mérito y gloria de la fenomenologia”. *

Por otra parte, Villoro advierte que la intuicidn conserva en Caso, al igual que en
Bergson, un alcance metafisico que Husserl se hubiera negado a darle. Es decir, para
Villoro, Caso no distingue entre esta intuicion metafisica y la eidética, dandole a 1a altima

un alcance metafisico.

En opinién de Villoro, tal como Husserl la entendia, la fenomenologia no tba en la
direccion que Caso habia seguido. Rechazaba todo antropologismo y mantenia una
postura tacionalista y critica frente a la metafisica. Estaba mas emparentada con el
criticismo kantiano que con una filosofia de la vida centrada en la reflexion sobre la
existencia. Pero también oftecia otra faceta: el redescubrimiento del mundo ideal, al que
Caso se atuvo, sin seguir la direccion general de la fenomenologia, sino sélo sumandose a
la revelacion del mundo de las esencias, gracias a una interpretacion de la intuicion

eidética que la vuelve compatible con la intuicion bergsoniana.

Villoro sefiala que esta vision tergiversada de Caso sobre Ia fenomenologia es
explicable porque ¢l interés del filosofo mexicano se centraba en la restauracion de la
metafisica como parte de 1a empresa que tnicid contra el positivismo. Por ese motivo, a la

vez que exponia y comentaba la fenomenologia, la afiliaba a su doctrina.

' Robles, Oswaldo, “Caso y el heroismo filoséfico” en Homenage a Antonio Caso. Op. Cit p.64 y 65
% Villoro, Luts, ntroduccion a £/ acto ideatorio y la filosofis de Husser! Op. Crt. p XV
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Villoro concluye que Caso nunca fue fenomendlogo, porque ni comparti6 el
espinitu critico de esa doctrina, ni asumid todas sus consecuencias; “Mientras que su autor
(Husserl) queria ver en la fenomenologia la postura critica mas radical, su intérprete (Caso)
saludaba en ella la restauradora de una tradicion metafisica. Lejos de convertirse Caso a la

fenomenologia, convirtié la fenomenologia a sus preferencias.”!

Si Caso logro una sintesis original de Bergson y Husserl, como 1o afirma Oswaldo
Robles, o si traicioné fa fenomenologia “bergsonizando” a Husserl. Sera un asunto que no
decidiremos en este trabajo. Para esta investigacion lo importante es que ambos pensadores
ayudaron a Caso a reconstruir una metafisica, de corte mas aristotélico que platonico, y que
esta metafisica le dio argumentos para debatir no solo contra el positivismo, sino con el

subjetivismo radical abanderado por la escuela neckantiana de Marburgo.

B. El neokantismo de Marburgo y Ia metafisica de Ias esencias

El 14 de abril de 1937 Antonio Caso inicié una polémica contra la escucla
neokantiana, representada en México por Heéctor Guillermo Redriguez, al publicar en ¢l
periédico El Unversal el articulo Por qué no somos kantianos. Para Caso, los
neokantianos, al rechazar la intuicion, hacen imposible ¢l contacto de la mente con su
objeto, creen que al pensar crean el propio objeto de pensamiento y caen en el mas puro
subjetivismo. “El conceptualismo neokantiano, al negar la intuicion de las esencias,

pretende fundamentar el saber en un subjetivismo radical”

Caso sefiala que el neokantismo es “la negacion de la metafisica de las esencias, la
negacion de la evidencia apodictica del ser.”? Porque para esa filosofia el conocimiento es
concepto y juicio de lo que se llama objeto. En cambio para Caso, el conocimiento es

intuicion, concepto y juicio de su objeto, del ser.

2 Idem. P XX1V

2 (aso, Antonio, “Polemica sobre el neokantismo” en Pelémicas. Obras Completas Vol. k. p.607
3
Ibidem.
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Para Caso las esencias son una forma de la reahdad distinta de los objetos
individuales, son objetos unmversales. Los objetos individuales poseen una nota comun; el
tiempo. Duran y se mudan, comienzan a ser y concluyen por no ser. Las esenctas ni han

comenzado a ser, jamads, ni pueden dejar de ser.

Caso sefala que los panlogistas de Marburgo, corrompen ¢l kantismo, lo
seleccionan arbitrariamente y acaban por pensar que los primeros principios son meros
supuestos, hipdtesis, no verdades supremas al sostienen que todo se crea por el concepto.
El problema es que no advierten que conocer es subordinar e] pensamiento al objeto, que

mediante ¢l conocimiento los objetos se conocen, no se ¢rean,

Asi, la cuestion clasica (Que son las cosas?, se convierte en ;cémo son posibles las
cosas?. Con esto, la metafisica se vuelve logica. Y “si alguien pregunta por el ser y se le
responde con el conocimiento, si alguien inquiere ontologicamente y se le contesta

gnoseologicamente, no quedara jamas satisfecho”.**

Segin Caso, para los panlogistas de Marburgo, €l conocimiento ya no es relacion
ontoldgica, entre el objeto y el sujeto sin un acto de creacidon del objeto mismo. Sin
embargo, advierte el filésofo mexicano, quien hace de la légica la sustancia misma de la
realidad, al suscribir el panlogismo, construye una teoria metafisica; quien dice que la
existencia posce una estructura logica, edifica una ontologia y no una logica. Esta

metafisica su generss consiste en afirmar que existir es estar en conexion de leyes.

Para Caso, el verdadero ser no se reduce a pura legalidad, el verdadero ser es el que
se da en la intuicion y se organiza mentalmente en las formas de la inteligencia. Por ¢so
opina que los panlogistas construyen una teoria metafisica absurda, pues al opinar que la
existencia solo es legalidad, definen la existencia por uno de sus aspectos y dejan fuera la
rica variedad del ser que la filosofia de la contingencia afirma. Es decir que para Antonio
Caso, la conciencia no es un conglomerado de leyes funcionales: sino que tiende a un
objeto independiente de ella: el ser, mismo que sélo es aprehensible por medio de la

intuicion.
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Para Caso el neokantismo y el positivismo estin emparentados. “Identificar el
concepto y el ser es como identificar el ser y la sensacion.””. La sensacion y el concepto
son actos subjetivos. Para los positivistas todo se da en la sensacién; para los panlogistas
todo se crea por el concepto. Pero el ser (no el “ser en si” opuesto al “ser en mi”, y
absolutamente incognoscible), que no es sensacion elaborada ni creacion conceptual, queda
obscurecido, negado, anonadado en esta doble actitud metafisica igualmente absurda. El

ser-sensacion y el ser-concepto son aspectos de lo real en mi; pero no son /o real.

Caso concluye que la negacion del intuicionismo, que realiza la escuela de
Marburgo, lleva forzosamente a ]a negacion de todo contacto con la realidad. Porque sélo
la “intuicion nos da el ser”;”® porque ei conocimiento no es copia ni creacién, sino una
aprehension de realidades que se revelan por lo dado. El neokantismo niega la intuicion
porque siente un verdadero horror a lo dado. Para ellos no hay nada dado, todo es
construido. Y la ciencia, que tiene como tarea la construccion integra de 1a realidad, viene

a ocupar el papel del dios creador.

C. Causalidad contra legalidad.

Augusto Comte sefialaba que las hipétesis deben ser susceptibles de
verificacién experimental, pero nunca deben pretender buscar causas ¢ modos esenciales
de produccion de los fenémenos, pues degeneraria en una expresion metafisica
inverificable. En Discurso sobre el espiritu positivo, Comte establece: “La revolucion
fundamental que caracteriza la virilidad de nuestra inteligencia consiste esencialmente en
sustituir en todo la inaccesible determinacion de las causas por la simple averiguacion de
las leyes, 0 sea de las relaciones constantes que existen entre los fendmenos observados.”’

En contra del positivismo, Caso sostiene que la ciencia humana no soélo se ha
elaborado con un fin de accion y prevision. Por eso la ley no basta, porque la ciencia aspira

a comprender los fendmenos en funcién de sus causas.

% Jdem P 613
2 Jdem P. 616
% tdem P.619



Caso adwvierte que debajo de las leyes se encuentran los objetos que las leyes
enlazan. No hay pues legalidad sin ontologia. Contra lo que ensefi6 Comte, siempre hay
una cosa, un objeto, una ontologia, un causalismo, una hipotesis, que presupone causa. En
su polémica con la escuela neokantiana, Caso afirma: “No hay relacién (rappors) sin ser
(support). "™ Esto significa que el causalimo cientifico es esencialmente realista. Es una
investigacion sobre los seres que entre los que se establecen las relaciones. Por tanto, el

objetivo de 1a ciencia debe ser no solo definir leyes, sino también investigar causas.

Desde la perspectiva de Caso, tanto el positivismo como la escuela de Marburgo, al
quedarse en los limites de 1a legalidad, la convierten en esencia y existencia. Pero, la
existencia no puede ser rigida como la ley, sino que se presenta dinamicamente. Por eso es
necesario recurrir a la voluntad, al volo ergo sum de Main de Biran, Shopenhauer y
Scheler. Sin la voluntad e} acto de ser resulta completamente ininteligible; y la nocidn
misma de causa se elimina en pro de un panlogismo absurdo, que se satisface con la pura

conexion legal.

Ya al término de su exposicion hibre de Husserl, Caso habia establectdo que la
ciencia es incognoscible sin un elemento volitivo, porque la esencia de la realidad es de

naturaleza volitiva.

Caso defiende la nocion de causa porque de ella se desprende una metafisica de
caracter volitivo, porque todo proceso causal se origina en una causa libre, esto es, en una

causa que se determina a si misma a causar.

La relacién causal no ¢s temporal, y por tanto no es empirica, sino necesaria. Los
sentidos nos informan que han acaecido dos hechos y, a lo sumo, nos informarian que ¢l
uno acaecio antes y el otro despucés; pero que el uno acaecié por causa del otro, ¢so no nos
lo entregan los sentidos. Tampoco la repeticion y la regularidad tienen nada que ver con la

causalidad. Por ejemplo, la noche no es la causa del dia, ni la rojez lo es de la dulzura de

" Conte, Augusto; Discurso sobre el espiritu positvo. Op. Cit. p.54
% Caso Antonio, “Polemica sobre el neokantismo” en Polémicas Op. Cit p 624.



67

las manzanas. Por tanto, la causa tiene que encontrarse fuera de los limites temporales y

espaciales.

Por otra parte, la misma existencia de los procesos causales nos obliga
logicamente a afirmar que existen sujetos libres. El libre albedrio se define como “una
causa que se determina a si misma en su causar.”?® Asi, al aceptar la existencia de un
proceso causal, se acepta la existencia de alguna causa que se determina a si misma a

causar, o sea la existencia de algtin libre albedrio.

El agnosticismo se ha refugiado en una serie concatenada de causas, cada una de
las cuales es determinada por la anterior a causar, y ésta a su vez por la precedente, y asi
sucesivamente sin llegar nunca a un primer eslabdn de la cadena. Pero sin la determinacién
para causar, una pretendida causa no causa efectivamente; causara cuando le llegue esa
determinacion que, por hipotesis, le viene de fuera de si misma, puesto que es una causa
que no se determina a si misma en su causar. Por tanto, sélo cuando se llega a una causa

que se determina a si misma a causar se ha explicado la existencia del efecto.

El kantismo y el positivismo dirian que “la causa que se determina a si misma no
es objeto empirico, y por tanto la ciencia no puede hablar de ella”. Pero para Caso esta
aseveracion es anticientifica, pues la ciencia misma solo se puede definir como explicacion
de los fenomenos por sus causas. La realidad es un tejido de causaciones: unos eventos
causan otros, unos objetos causan otros, unos organismos causan otros, etc. Impedir el
estudio de la causalidad es impedir el estudio de la realidad. Por tanto, Caso coincidiria con
Porfirio Miranda al sefialar que “hay una autismo en la evasion positivista de la

causalidad.™° Sin embargo, ;es toda la realidad reducible a la causalidad?

1. El problema de los “irracionales”.

En 1939 Caso publico lo que se considera €l primer trabajo de presentacion de la

epistemologia de Emile Meyerson (1859-1933) en lengua Castellana, se trata de la

2 Idem. P.396
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conferencia titulada Meyerson y la fisica moderna. Meyerson ayudara a Caso a establecer
lo que vimos en el punto anterior, es decir, que la ciencia no se reduce a la basqueda de

leyes, pero tambien que la realidad no es del todo racional.

Meyerson caracteriza a la ciencia como afén de explicacion, esta se logra en virtud
de una identificacion, e identificar es reducir la diversidad de lo existente a principios
unitarios. Asi, al explicar se sustituye la diversidad reduciéndola al orden, a la unidad.
Pero, y esta es la pregunta fundamental, o como dice Caso “el timbre de gloria de los
ensayos epistemologicos de Meyerson.” 3! ;Podra reducirse toda diversidad a Ia unidad?;
i Como pensar algo sin diversidad?; ;no es la diversidad condicion del pensamiento?. Estas

interrogantes constituyen, segun advierte Caso, el problema de lo irracional.

Meyerson opina que la historia entera de las ciencias demuestra lo reacio de la
realidad para plegarse a nuestra exigencia de identificacion.  La ciencia trabaja siempre
con el mismo esquema: busca identidades. Pero no hay una armonia preestablecida entre la
razon y el mundo. Todos son ensayos: la razén hace pruebas frente a la diversidad
fenomenica, pero a pesar de todos sus esfuerzos, toda explicacion es parcial, junto a la
identidad conseguida hay un halo inevitable de diversidad irreductible. “Lo irracional
constituiria el limite fijo de la explicacion, el valladar opuesto a nuesira inteligencia

elaboradora del saber.™?

Caso considera que la ciencia misma formula el principio de lo irracional, cuando
Sadi Carnot (1796-1832) sefiala: “Toda energia tiende a degradarse en calor, y el calor a
repartirse uniformamante entre los cuerpos™.”’ Esto significa que aunque en matematicas
las relaciones son reversibles, en la naturaleza interviene ¢l principio de Camot que define
la relacion irreversible, a la que Caso concibe como irracional, pues hay un orden de

degradacion, de irracionalidad. Caso tambi¢n considera que la teoria de los quanta de Max

3 Idem . P 404.
3! Uranga, Emilio; “Antonio Caso y Emile Mayerson” en Homenaje a Amonto Caso Op. Cit. p.226
32 Krauze, Rosa, Op. Ct. p208

33 En 1824 describio su concepcion del motor ideal, el lamado motor de Camot, en el que se utiliza toda la
enercia disponible. Descubrio que ef calol no puede pasar de un cuerpo mas frio a uno mas calieate, y que
la eficacia de un motor depende de la cantidad de calor que es capaz de utilizar. Este descubrimiento es la
base de la segunda ley de la ternodinamica.
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Planck (1858-1947), que propone la dualidad onda-corpiisculo, y que juega un papel
importante en la mecanica cudntica, es uno de aquéllos irracionales con que se topa el
investigador en su afan explicativo.

Caso concluye que los “iracionales” demuestran, mejor que largas
consideraciones metafisicas, la falsedad de todo idealismo, porque “si lo real fuese
racional, ;como explicar la existencia de lo inexplicable?. Si lo real es racional, si lo
racional es real, ;por qué existe la constante de Plack? ;Por qué es la suprema ley fisica el

principio de Carnot, la ley de la degradacién de la energia?” >

Sin embargo, Emilio Uranga considera que Caso da un sentido diferente al término
irracional utilizado por Meyerson, al establecer que razon y realidad se oponen como dos
extremos diferentes y que en esa realidad hay una porcién racional que puede ser
identificada y por tanto, explicada, y hay otra parte que se rehusa a ser identificada. Por

tanto, la realidad alberga dos componentes: uno racional y otro irractonal.

Pero lo que Meyerson postula como factores distintos dentro del conocimiento -y
solo dentro del conocimiento-, no es un elemento real; no se trata de un ente especial, de
un sector del ser, sino el término correlativo de la identificacion.’® Para Meyerson,
puntualiza Uranga, nuestro conocimiento opera con dos factores incancelables: unidad-
diversidad, racionalidad- irracionalidad, identificacion ~diferenciacion. “En Caso estos dos
factores, distinguidos en el proceso de conocer, se transportan a la realidad misma y no se
habia ya de lo racional e irracional come términos correlativos ¢ indispensables en la
inminencia del conocimiento, sino como partes distintas de la realidad que se enfrentan una

a la otra como esencias diversas.”*®

Asi, Caso transforma una dualidad de factores del conocimiento en una dualidad de
factores ontolégicos, es decir pasa de la epistemologia a la metafisica. Por lo que para
Uranga es posible tnquirirle con las propias que Caso dirigio 2 la escuela neokantiana de

Marburgo, pero intercambiadas punto por punto: “ Si alguien pregunta por el conocimiento

* Caso, Antomo; “Polémica sobre en neokantismo " Op Cit. P.623.
“Uranga, Emilio. Op. Cit. P.240
% fdem. P.239
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y se le responde con el ser, si alguien inquiere gnoseolégicamente y se le contesta

ontolégicamente, no quedara jamas satisfecho,”™’

Para Meyerson, las expresiones cientificas de los fenomenos no necesariamente
traducen la estructura misma de la realidad y sobre todo no pueden identificarse con elia.
Sin embargo, Caso considera que las leyes son probabilisticas porque los elementos
radicales, ultimos de la materia, son de esencia volitiva, son pequeiios nicleos de

espontaneidad, muy semejantes a las monadas leibnizianas.

De esta manera, interpretando la fenomenologia desde el punto de vista
intuicionista, polemizando con el idealismo y el subjetivismo, reivindicando la causalidad
frente a la legalidad y estableciendo que el caracter antideterminista de la realidad, Caso
construye doctrina metafisica a la que es posible considerar como realismo volitivo. Este
realismo volitivo postula la existencia de un ser independiente de la conciencia, y ademas,

la naturaleza dinamica, volitiva de ese ser, que sélo sera aprehensible a la intuicion.

3 Jdem. p 244
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VI. Estética y metafisica

A. Ubicacién de la estética en el pensamiento de Antonio Caso.

En La existencia como economla, como desinterés y como caridad. Caso
platea que hay tres formas de existencia. La primera es la existencia como economia, que
comcide con la vision del filosofo aleman del mundo como voluntad. Aqui, la vida del
hombre es vista como un organismo animal, sujeto a las meras necesidades biolégicas:
nutrirse y reproducirse, y cuya méxima de accion fundamental es “el minimo de esfuerzo
con el maximo de provecho.” En esta forma primaria de existencia la razén tiene una
funcion utilitana, es instrumento de la voluntad y sirve para alcanzar los fines biol6gicos
de 1a wvida, por eso se rige por el principio de la economia de pensamiento, y por €so se
reduce a conocer y establecer las relaciones entre las cosas, y a ejercer el dominio material
de las fuerzas naturales en beneficio del hombre.

Pero hay dos modos en que el hombre puede desvincularse de los imperativos
impuisos de su naturaleza bioldgica: €l arte y la ética, es decir la existencia como
desinterés y la existencia como candad, porque en ambos el hombre despliega su fuerza
espiritual y realiza valores superiores a su naturaleza animal. En el arte, ¢l hombre busca
un deleite desinteresado en la contemplacion del mundo.

Por este motivo el fil¢sofo Samuel Ramos, alumno de Antonio Caso, afirma que ¢l
problema del arte no se planteaba ante su maestro como una cuestién estética, sino como
un tema conexo a la metafisica. Su conexion se manificsta bajo dos aspectos: Primero:
como actividad humana, ¢l arte tiene un sentido de revelacion; es la revelaciéon metafisica
de un orden espiritual, que se sobrepone al orden estrictamente biologico. Segundo: como
un producto objetivo, €l arte ofrece en su contenido un conocimiento sobre el mundo de
una especie particular, la naturaleza individual y caracteristica de las cosas, mientras que
las ciencias brindan el dato general *

Antonio Caso escribié numerosos articulos sobre estética, casi todos fueron
publicados en el periddico E! Universal llustrado entre 1917 y 1945. En 1925 Caso

! Caso. Antonto, La existencia como economla, como destnterés y como caridad. Vol. 111 Obras
Completas Edut UNAM 1672 P.11

% Samuel Ramos, “La estética de Antonio Caso” en Homenaje a Antonio Caso Op. Cit. p.257-258
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intentd una primera sintesis de sus reflexiones estéticas en su libro Principios de estética.
Gran parte de este libro, particularmente sus nueve primeros capitulos, servirian de base
para una segunda y defimtiva version editada en 1945.

Con este libro Caso pretende lograr una sintesis sobre el pensamiento estético, para,
a partir de ahi, arribar al punto central de sus reflexiones metafisicas; la ética. Rosa Krauze
adwierte que aqui no se estudia la estética desde un panorama general, sino que se le

relacions directamente con fos problemas de la existencia

B. Teoria de la Intuiciéon creadora

1. La demasia vital o potencia superflua.

Caso atribuye la posibilidad del arte a la presencia de una demasia vital, una

especie de sobrante energético que permanece después de satisfacer las necesidades vitales,

El filésofo mexicano considera que en rigor, a la vida, para ser, le habria bastado la
realizacion de las dos funciones elementales: nuiricién y reproduccién. Sin embargo, por
la accién externa del ambiente, la vida ha debido adaptarse a los medios més variados y
disimiles. Esta adaptacion la ha logrado porque “poseia en si propia un excedente, una

fuerza directora plastica, suficiente para realizar su fin imperialista e invasor” >

Asi, la energia vital se concibe como una potencia inestable, superabundante, que
dinge, sin producirlos, los fen6menos fisicos y quimicos del organismo. Se trata de una

especie de voluntad de vivir en sentido schopenhaueriano.

Para Caso, esta fuerza 'metaﬁsica, marca una distincion cualitativa entre el hombre
y todos los demés seres, incluyendo los animales. De ahi parte su superioridad espiritual. Y
esta superionidad es, segun Caso, “tan grande, tan inmensurable y soberana, que prueba,
ella sola, el nuevo sentido del progreso universal de la vida”.® De esta energia lujosa han
brotado frutos imprevisibles, y entre ellos, dos que son los mas extraordinarios, y forman la

distincion suprema de la estirpe: el arte y el espirity de sacrificio.

j Caso, Antomio, Principios de esterica. Vol. V Obras Completas Edit, UNAM. 1972.p.78
idem P79
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En opinion de Caso, la opulencia ¢ demasia vital es condicién indispensable de la
produccion artistica, pero la intuicion estética resulta irreductible a este solo principio. El
paso de la fuerza superabundante a la actividad creativa no es automatico, sino que entrafia

una paradoja, pues para ser, el arte debe negar la vida como voluntad, sin embargo, sin esta
fuerza vital el mismo arte no seria posible.

2. El arte como desinterés.

Tanto en Principros de esiética como en La exislencia como economia, como
desinterés y como caridad, Caso sigue de cerca Las Cartas de educacion estética del
hombre, en las que Friedrich Schiller considera al sentido estético como ur estado
conciliador entre la condicion animal del hombre y los dictados de la moral. En ellas, el
escritor alemén expresa: “Nuestra naturaleza, incapacitada, 1gualmente, de continuar por
més tiempo siendo animal, y de proseguir los sutiles trabajos de la razén exige un estado
que concilie ambos estados contradictorios, transformando en suave armonia, la dura

tension y facilitando el transito de uno a otro, No més e} sentido estético o sentimiento de
lo bello es capaz de ofrecernos este servicio™.

El arte posibilita la moral porque marca un primer y contundente
rompimiento con las cadenas de la materialidad. Es, en primera y Ultima instancia,
desinterés. Por eso el hecho de hacer posible la moral no significa que el arte sea
moralizador. Por el contrario, Schiller o define, siguiendo a Kant, como una finalidad sin
fin. El poeta alemén es muy claro al sehalar que la belleza se efectiia por efectuarla, sin

designio ulterior:

La Belleza no produce ningin resultado individual para el
entendimiento (no ensefia) mi para la voluntad (no moraliza). No realiza
ningun fin particular, ni intelectual, ni moral, no descubre ninguna verdad, no
ayuda a comprender ningun deber, e¢s incapaz de fundar el caricter y de
ilustrar la mente ... Sélo sitia al hombre en la posibilidad de hacer de si

mismo lo que quiere, le devuelve la libertad de ser lo que debe ser, en ese
sentido se alcanza algo infinito. ©

A Caso le resulta muy cara la idea del arte como causa del supremo goce de

poder hacer. El arte es desinteresado; se funda en una intuicién que se recrea en Ver por

5 Schuller, Fedenco; Cartas sobre la educacion estética del hombre. Edit. Aguilar. Bugnos Aires 1981.
idem P 117-118
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ver y ofr por oir. El carécter de desinterés, de contemplacion indiferente al bien y al mal, a

la verdad y ain a la propia existencia de las cosas, consagra la amplia esfera de la belleza
como region privativa, como mundo que se basta a si mismo.

Caso desarrolla su teoria del arte como desinterés siguiendo el pensamiento de tres

filosofos. Kant, Schopenhauer y Bergson.

a) Kant vy el desipterés estético

En su libro Principios de estética, Caso explica que para Kant, lo agradable, lo util,
1o bueno y lo bello son satisfacciones, “contentamientos”, pero mientras que o agradable,
lo atil y 1o bueno implican un interés, lo bello satisface sin interés alguno:

Lldmase interés a la satisfaccion que umimos con la representacion de la
existencia de un objeto. Semejante interés estd, por tanto, siempre en relacion
con la facultad de desear... Ahora bien, cuando se trata de si algo es bello, no
quizre saberse si la existencia de la cosa importa o solamente puede importar
algo a nosottos o algin ofro, sino de como la juzgamos en la mera
contemplacion... Se ve faciimente que cuando digo que un objeto es bello y
mugstro tener gusto, me refiero a lo que de esa representacién haga yo en mi
mismo y no a aquello en que dependo de la existencia del objeto.”

De esta definicién de lo bello como objeto de satisfaccién sin interés alguno, Kant
deduce una segunda definicion de lo bello como “lo que sin concepto, place

universalmente™®

. En este sentido, Caso adwvierte que el filosofo de Kdenisberg reconoce ¢l
limite de!l racionalismo cuando habla de lo universal sin concepto. Pues ;c6mo puede ser
algo universal sin concepto, ya que el concepto mismo es la expresion de la universalidad?
Para Caso, esto es posible porque existe, aunque Kant no lo acepte explicitamente, una
armonia entre la sensibilidad y el entendimiento, una concordancia espontinea, un /ibre
Juego de la imaginacién y la razdn, sin que ninguna idea detenminada las constrifia a cierta
forma particular de conocimiento. Por tanto, el placer universal de la belleza, procede de
esta concordancia del espiritu con las cosas. Para Caso este poder de simpatia con la
existencia, es profundamente diverso de la relacion logica enwre el sujeto y el objeto de
conocimiento. Para Caso, Kant es el padre del intuicionismo estético. Antes de Kant las
categorias logicas habian acaparado la estéuca, con Kant, la estéfica es concebida
diferenciada de la logica.

7 Kant, Immanuel, Critica del jurcio Edit. Porria. Colec. “Sepan cuantos...” No. 246, México 1985 p.210
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Para Caso, Schopenhauer dara el segundo paso, cobijado bajo la sombra de Platon.
Y Bergson, desechando el mito platénico, realizard la apoteosis de la intuicidn estética,
desligada de todo formulismo 16gico. Pero Kant tiene un gran mérito, antes de &1, las
categorias 16gicas habian acaparado la estética. Después de €1, 1a ciencia de lo bello asume
su autonomia.

b) Schopenhauer y el desinterés estético.

Para Schopenhauer, en todos los seres, del infimo al supremo, consciente o
inconsciente, €l querer ser es el principio primordial, constantemente 4vido y, por tanto,

perennemente consagrado al dolor. El arte significa un breve descanso, esporadico e
incompleto, en la tragica carrera del querer:

El arte arranca a la cormente que arrastra las cosas de este mundo el objeto de
su contemplacion y lo aisla ante si, y este objeto particular que en dicha
comente era una pequeda parte efimera se convierte para él en representante
del todo, en equivalente de ta multiplicidad espacio-temporal; por tanto se
detiene para este individuo (el genio creador) {a rueda del tiempo; las
relaciones desaparecen: solo lo esencial, 1a Idea, es su ebjeto.9
De esta manera, el arte representa para Shopenhauer una satisfaccién desinteresada,
el hombre se desinteresa del mundo llegando a una liberacidn metafisica, al contacto con

las Ideas

Cabe senalar que la “ldea™ a la que se refiere Schopenhauer no se confunde con el
“concepto”. Para Schopenhauer el concepto es abstracto, discursivo, indeterminado, sélo
necesita a la razén para ser comprendido y puede ser comunicado sin mas intermediario
que la palabra. En cambio, la Idea tiene una naturaleza intuitiva, es absolutamente
determinada y sélo puede ser conocida “por aquel que se sabe elevar sobrz toda voluntad y
sobre toda individualidad para convertirse en puro sujeto del conocimiento™.'

De manera que para Schopenhauer el genmo creador es un sujeto puro del

conocimiento, pero obviamente no del conocimiento abstracto, pues éste siempre estard

& fdem P 214

® Schopenhauer, Arturo, £/ mundo como voluniad y representacton Edit. Porrua. Colec. “Sepan
cuanios " No 419 Ménico 1992 p 152
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ligado al principio de razén, sino de un conocimiento mucho més trascendente, mas
metafisico y hiberador: el conocimiento intuitivo; este conocimiento hace que el genio se
olvide de su propia persona y de los intereses que lo ligan al mundo. En palabras de
Schopenhauer, *la intuicién salta sobre las cosas del mundo percibido por los sentidos,
que devignen siempre, Y no $ON DUNCA; cosas cuya extstencia podia llamarse 1o mismo, rno
existencia, salta sobre la percepcién de las sombras de las cosas reales, que se dibujan en la
caverna del mito platdnico, y se unifica con las ideas eternas, sin principio ni fin,

prototipos o arquetipos de todas sus efimeras copias”,"'

Caso sigue muy de cerca Schopenhauer al afirmar que la actividad estética rompe
con la cadena del interés biolégico:

En el arte se rompe el circuio del interés vital; y, como consecuencia
inmediata, el alma, desligada de su cdrcel biotdgica, refleja el mundo que se
ocultaba en su egoismo... Antes era enemiga del mundo, lo queria dominar y
el mundo no se ofrecia a su contemplacion. Ceso de querer un instante y en
ese mismo momento es libre y feliz entre los otros seres que pueblan la
creacion... Tal es la victoria del alma sobre la vida, la victoria estética, el
principio de la vida supenor humana, la existencia como desinterés.'?

Esto significa que tanto para Caso como para Schopenhauer, el arte funciona como
un 6rgano especial de conocimiento, capaz de descubrir la realidad metafisica en virtud de
la actitud de contemplacion desinteresada

¢) El desinterés estético de Bergson,

Caso considera que en el Ensayo sobre la significacion de lo cémico, Bergson ha
esbozado los fundamentos de una estética que reproduce en su pensamiento fundamental la
teoria de la intuicion de Schopenhauer, pero que aporta una nueva vision. En este ensayo,
Bergson declara que “si la realidad llegase a impresionar directamente a nuestros sentidos
y nuestra conciencia, y pudiésemos entrar en comunicacion inmediata con el mundo
exterior y con nosotros mismos, todos seriamos artistas. Pero entre la naturaleza y nuestra
persona; mas todavia, entre nosotros y nuestra propia conciencia, se interpone un velo,

grueso para el comin de las gentes, casi transparente para el artista”."

1% fdem P 187

" fdem P 155

LE; Caso, Antonio, La extstencia como economia, como desinierés y como caridad. Op. Cu. P72
¥ Citado por Caso, Antonio en Prencipios de estética Op. Cit. p.95
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Para Bergson, como para Schopenhauer, este obstaculo existe porque vivir es tomar
las cosas en 1a relacion que tienen con nuestras necesidades. Sin embargo, para Bergson lo
importante no es que la razén, con su afén clasificatorio y utilitarista, impida penetrar en la
region arcana de las ideas, sino que impide la percepcion de las cosas mismas en su
individualidad. “Mis sentidos y mi conciencia, solo me entregan de l1a realidad, una
simplificacién practica... Las cosas se han clasificado en vista del partido que de ellas
puedo sacar... Y es esta clasificacion la que percibo, y no el colorido y la forma de las
¢Jsz5 mismas... La individualidad de las cosas y los seres s€ nos escapa, siempre que no

nos es, materialmente uti! percibirla.”**

Schopenhauer recurre a las ideas platonicas como objetos del sujeto puro de
conocimeiento, no le basta el mundo fenomenal para explicar la belleza. De manera que el
artista, en la expresion de la obra de arte, selecciona la naturaleza en sus propias
defectuosas realizaciones, y se eleva a la contemplacion de los paradigmas, de los

arquetipos, imperfectamente copiados en la economia del mundo.

En cambio, Bergson abandona definitivamente todo platonismo, y explica, sin salir
del campo de la experiencia, el objeto de la conternplacién. Asi, la esfera del arte se
constituve, no con los seres sobrenaturales def platonismo; no con los habitantes de la
region arcana de las ideas, sino con los mismos seres que la experiencia ofrece pero vistos

s1n preocupacion pragmatica.

En suma, para Bergson, ¢l arte ¢s un rompimiento fundado en ¢l desinterés innato
de los sentidos; rompimiento con la vida vulgar que nos logra entregar la naturaleza propia

de los individuos en una lengua nueva: la de la pintura, la escultura, la poesia o la misica.

Para Caso, en la estética de Bergson, ¢l realismo y el idealismo en el arte pactan su
“paz perpetua”; porque solo apartdndonos de la vida trivial, pero permaneciendo en el

mundo de los objetos “reales”, llegamos a la intuwicién estética de la vida verdadera.

De esta manera, Kant, Schopenhauer y Bergson ilegaron a la misma conclusién: el

arte es desinterés. Pero jes el arte desinterés unicamente?
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C. Teorin de la proyeccion sentimental.

Para Caso la contemplacién estética fundada en el desinterés no basta para explicar
la teoria estética. Es indispensable recurrir a ta Einflihlung, “ese poderoso movimiento total

del espiriti, que termina, victoriosamente, en la expresion de la intuicion estética.”’

Antonio Caso explica en su libro La existencia como economia, como desinterés y
como caridad, que los pensadores alemanes distinguen con ¢l nombre de Einfliblung, que
se traduce por empatia o proyeccion sentimental, “‘el hecho irreductible, absolutamente
singular de la conciencia, que consiste en lanzarla, con su contenido propio, sobre los
objetos que nos encantan o seducen, nos atemonzan 0 subyugan, nos consternan o nos

dominan™ '®

1. La Einflihlung y la ética,

Caso considera que el representante més caracteristico de la teoria de la proyeccién
sentimental es Teodoro Lipps. Para Lipps, el mundo y ¢l yo se unifican por simpatia en la
Eimnfithlung, ahi se encuentra la propia personalidad, por eso la Einfiihlung reviste una
significacion moral, porque el valor de la personalidad es un valor ético. En la Einfiihlung
se encuentra la misma personalidad, lo positivamente humano, objetivo, puro y libre de
todos los intereses reales que quedan fuera de la obra de ante. “Todo goce estético, en
general, es, por si mismo, un goce de algo que tiene un valor ético, no como elemento de

un conjunto, sino come objeto de la intuicion estética.” !’

Esta vinculacién de la actividad estética y la conciencia moral, ercontrd no poces
detractores. Por gjemplo, el fildsofo italiano Benedeito Croce (1866-1952) opina que de
este modo “se priva al hecho artistico de todo valor propio y que sélo recibe significacion
refleja de la moralidad”'®. Caso considera, de acuerdo con Lipps, que €] mundo del arte

reviste significacién moral siempre, sin proponerse, no obstante, un fin ético; y que toda

" Idem 95
' Caso, Antonio Principias de estética. Op. Cir. P.98
18 Caso Antonuo, La exisiencia como economia, como desinterés y como caridad. Op. Cit. p.98. El témino de

Emfiinlung fue acutiado por Rudolf Vischer (1907-187) y desarrollade por Teodoro Lipps.
"7 fdem P 102

*® Croce, Bnedeto, Esténoa. Citado por Caso en Principios de esténca. Op. Cit. pp.101-102.
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obra puramente bella significa la apoteosis de la persona humana, realizada con las formas

y los aspectos de la realidad, merced al propio acto de la proyeccién sentimental.

Para Caso, el acto de la Einfiihlung no estrictamente ético, ni mucho menos 16gico,
sino estélico Pero, como ymplica la actuacidn plena de la persona humana proyectandose

sobre ¢l mundo, trasciende a lo moral, ya que la moralidad define su campo propio en el

valor de la personalidad.

2. La Einfliklung y la apercepcién trascendental.

Sezin Rosa Krauze, Caso uni6 la apercepeion trascendental de Kant a la teoria de
la Emfithlung de Lipps, y sostuvo que en el fondo de toda vida espiritual estd la sintesis del

sujeto y el objeto que se ha logrado a través de una proyeccion.

Para Caso, la proyeccién senttmental, como toda proyeccion del sujeto sobre el
objeto, encuentra su base en la teoria kantiana de la apercepcién trascendental, La
apercepcidn trascendental de Kant, entendida como la pura conciencia de sf mismo, es “la
base del entendimiento porque no sGlo nos entrega el sujeto del conocimiento, sino que
hace posible 12 unidad, en la diversidad cualitativa del objeto”.'® Es decir que la capacidad
de sintetizar y conectar la diversidad de atributos o cualidades de un objeto, es inherente al

sujeto, al principio sintético, universal y supremo de todo entender dado en ¢l yo pierso.

Caso explica que la apercepcidn trascendental es a la-1dgica, lo que 1a proyeccién
sentimental es a la estética. La primera es una proyeccion de la conciencia pura en el
objeto del conocimiento, mientras que la segunda es la proyeccién del yo empirico, con
toda la riqueza de una personalidad concreta, sobre el mundo. Para Caso, sin proyeccién

del yo puro no hay Idgica, en tanto que sin proyeccion del yo empirico no hay estética.

Sin embargo ,como detractor del racionalismo, Caso advierte que con todo rigor, €l
principic umiversal no es la apercepcion trascendental, 2 la que denomina como
“proyeccion logica del sujeto”, sino la proyeccién empirica, o proyeccién sentimental, o

proyeccién total. Pues la l6gica nacid, segiin explica Caso, de estilizar y seleccionar el acto

' Krauze, Rosa. Op Cit p 137
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primitive de la proyeccion del yo empirico, Por esta razon “el mundo del hombre primitivo

debib ser un sorprendente mundo, plenamente estético, como €l de los nifios™ 2

Para Caso, el arte y el misticismo comparten la misma esencia, porque su causa
eficiente se encuentra en la misma actitud psicoldgica. “Tanto la creacion poética como la
fe son vehementes fugas del propio corazon hacia las cosas que se crean, se adoran o se
cantan.™' La diferencia entre arte y misticismo es de grado, ambas son resultado de un
proceso de objetivacién, es decir, de unién de la conciencia con ¢l objeto. En el caso de la
creacion estetica la objetivacion, determinada por un sentirmiento intenso, tienen solo por
resuitado hacerlo traducir bajo formas sensibles. En cambio cuando la objetivacién es

completa y llega hasta animar y personificar el objeto, resulta la creaci6én mitica.

Siguiendo a Wilhelm Wundt (1832-1921), Caso establece que en la creacién
mistica la proyeccion de la conciencia es mas completa y la transformacion del objeto mas
permanente y estable porque solo participan en ella las imégenes y afecciones comunes a
todos los miembros de la comunidad, en cambio en ¢l arte los factores individuales tienen
mas libertad Por tanto la diferencia mas caracteristica entre el proceso mitico y el artistico
radica en la accion de la colectividad. Lo cual no significa que el arte no sea un proceso en
el que se fusiona lo individual y lo colectivo, Sin embargo, ¢l arte es para Caso, la
apoteosis de la personalidad humana, esencialmente individual y diferente, aunque no
exenta de las influencias de su medio. En cambio, €l proceso mitico es “un desgajamiento

mas completo, mas comiin y, sobre todo, mas utilitario que el artistico™ *

Asi las cosas, Caso ha logrado establecer la existencia de tres tipos de proyecciones
de la conciencia sobre el objeto: la proyeccion légica, la proyeccién sentimental estética, y
la proyeccion sentimental mistica, estas dos tltimas reconocidas con el término de
Ewnfiihiung.*

® Caso, Antonuo, Esténca Op Cut. pp.110-111

?' Cas0. Antonio, Anrologia filosdfica Edn UNAM 1993, P95

2 ldem P 103

¥ Aunqus hay un momento en los Principios de esiénica en el que parece denominas con este nombre
tambien a la apercepcion trascendenial Esta misma situacion aparece en Soctologia genética y sistematica,
donde el la p 124 sefiala “{Que es la Einfuhlung” La mente humana procede de dos modos diferentes O
bien se provecta con todo su contenido fuera de si sobre las cosas del mundo interior o del mundo extenor
que solicitan su admuracién, su temor, su complacencia, su exaltacion (el arte, la religion), o bien funciona
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Caso advierte que se ha objetado la teoria de Croce, diciendo que no toda intuicién
es creadora, porque si asi fuese todos seriamos artistas. Pero para Croce, $6lo podemos
entender las obras de arte o percibirlas y sentirlas, porque también nosotros somos capaces
de expresar al intuir.  También se ha objetado que si la intuicidén implicase ipso facto su
expresion, los artistas no experimentarian la angustia al procurar someter a los lenguajes
artisticos las urgencias imperiosas de la propia concepcion estética. Caso toma la defensa
de Croce y responde que cstas dificultades no proceden de que la intuicién no se adapte a
Sy CXpreston justa, sino de que los ¢lementas expresivos del lenguaje, de todo lenguaje -
colores, formas y sonidos -, se nos dan para el desempeiio de fines utilitarios, y no para

concordarlos con “esa victoria violenta sobre las leyes ordinarias de la vida que implica la

Emfithlung poética.™

De esta manera, la creaciéon artistica es la resultante de dos direcciones, no
excluyentes. pero si opuestas; el movimiento conativo de las ideas, y el obstaculo que para
la proyeccion sentimental , opone siempre la expeniencia ordinana de la vida. Por tanto, el
arte no puede ser una imitacion de la Naturaleza, ni sa techazo, sino un mundo puramente
humano.

Caso lo explica de la siguiente manera: “la proyecciéon sentimental, es en cierto
sentido antinatural, es una introyecion que €l mundo (como economia) no consiente, que la
vida vulgar no admite porque sélo las ideas que strven a la insercién vital en el mundo
concuerdan con nuestra conducta ordinaria.Y, sin embargo, ha de exterionizarse porque,
como toda 1dea, es conativa, como todo movimiento espiritual, propende a su expresién".”
De manera que como la vida ordinaria no consiente la intuicion desinteresada ni la
proyeccion sentimental, ellas forjan su mundo, su regién, su universo. la regién puramente

humana del arte. Asi, surge el universo de las obras artisticas, el reino de lo simbélico.
1. El simbulo, quintaesencia del arte
En la version de 1943 de La existencia como economia como desinterés y como

caridad, Caso establece que el arte es ante todo simbolo. La finalidad del simbolo consiste

en expresar por medio de algo corpéreo y visible, el significade de lo incorporeo e

®rdem P 20
2 tdem.P 113
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invisible, Es decir, que ¢l simbolo esténico dice lo espiritual a través de lo sensible y
matenal.

Caso establece una marcada diferencia entre los signos y los simbolos. La légica
usa signos, los cuales exhiben significaciones elementales, en cambio el arte, que ne puede
ni quiere alcanzar la clarividencia de la 16gica, es idea y sentimiento a la vez, por tanto
precisa que el elemento sensible revele o haga presentir algo que, como no se puede

declarar, apenas se sugiere, esta es la funcion del simbolo.

Para Caso el simbolo es como el hombre: Un alma en un cuerpo. El cuerpo
manifiesta ¢l alma aunque en nada se le parece. Es decir, se trata d¢ una manif¢stacion
sensible de lo suprasensible, y por tanto no podra nunca realizarse en forma absoluta. Por
eso Caso define el arte como “el empeno insaciado e insaciable por simbolizar lo que no
puede expresarse” *® El simbolo declara Ja potencia y ia limitacion artisticas. “Su problema
es un problema eterno, porque jamas podré declarar con plenitud lo ideal en lo real; porque

nunca la materia se transfigurara en espiritu,”*’
2. La belleza y lo sublime.

El sentimiento de lo sublime parece ser idéntico al sentimiento de lo belle, porque
en ambos casos se frata de una contemplacion pura abstraida de la voluntad y, por tanto de
un puro conocimiento de la Idea Sin embargo, Ia diferencia es que en lo sublime hay una
elevacion sobre la relacion hostil y esta elevacion produce al espectador una duphicidad de
la conciencia. Caso explica la diferencia entre lo bello y lo sublime recurriendo a
Schopenhauer, quien define lo sublime de la siguiente manera:

Cuando los objetos, cuyas formas simbodlicas nos invitan a la contemplacion se
presentan en una relacién de hostilidad con el hombre; cuando le amenazan con
su poder irresistible o su grandeza inconmensurable, haciéndole parecer un
atomo; cuando el hombre se ve expuesto a su accion destructora Y, sin
embargo, convertido en mero espectador, no pone atenciéon en esta relacion
hostil, sino que, viéndola y reconociéndola, se eleva sobre ella desasiéndose de
su voluntad y olvidandose de si mismo y, abandondndose a la contemplacion,

2 Caso, Antono, La existencia como economia como desinterés y como caridad. Op. Cit . P.77
2%
Ihidem
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mira con calma y fuera de¢ toda volicion esos objetos, concibiendo (inicamente
la ldea pura, entonces es presa del sentimiento de lo sublime. ™

Si bien Schopenhauer no realza la dignidad de enfrentar el temor, sino la anulacion
de la voluntad ante el espectaculo de lo hostil sustituyendo el respeto por la indiferencia,
para Caso, lo sublime es una sintesis entre la experiencia de la pequefez y el sentimiento
de poder clevarse hasta et objeto mismo que produce esa experiencia. Caso explica que las
obras de arte sublimes “simbolizan lo absoluto en la copula de los mundos espiritual y

- 2 Y
material, 1deal y sensible "

Los objetos sublimes “elevan Jas facultades del alma por
encima del termino medio ordinario, y nos hacen descubrir en nosotros una facultad de
resistencia de una especie totalmente distinta, que nos da valor para medimos con el todo

poder aperente de la naturaleza.

Caso concede a lo sublime cuatro elementos:
1) Ser sintesis de elementos sensibles: sonidos, colores, formas, ritnos palabras.
2) En esta sintesis se construye un simbolo en el que lo suprasensible vivifica lo sensible.
3) El simbolo de [a sublimidad muestra algo que nos excede inmensamente en magnitud,
poder o duracién.
4) Lo sublime genera la intuicion de no permanecer humillados ante la grandeza del objeto,
sino conscientes de que, a pesar de nuestra pequeriez, somos capaces de ¢levamos hasta
aquello mismo que con su grandeza nos confunde.

Caso concluye que lo sublime entraila siempre un conflicto entre la imaginacién
ilimitada y la razdén pura; entre el poder de la naturaleza y la fuerza moral del hombre. Por
eso mientras {o bello crea su mundo en el puro deleite de la contemplacién. Lo sublime es

la contemplacion de la brega, de la pugna de :as energias cOsmicas, psicologicas y morales.

E. Lo sublime y la compasi6n.

La palabra compasion indica con clandad como la pasion de otro se convierte en

nuestra propia pasion, merced a un movimiento de proyeccion sentimental.

** Schopenhauer, Arturo, K mundo como voluntad y como representacion Op it p.164
! Caso. An omio. La existencia como economia, como desinteres y como canidad. Op. Cit. p.86
2 Caso, Antonso, Principios de estetica Op. Cut P. 128
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Hasta ahora hemos visto que el arte es resultado de la proyeccion sentimental del
aruista sobre los objetos que crea. Pero estos objetos también son fuente de atraccién
sentimental para quien los observa. Caso cita ef ejemplo clasico de Lipps: “Cuando seguis,
respirando apenas, los audaces movimientos del acrébata que salta de uno a otro trapecio,
no quedais comodamente 1nstalados en vuestros asientos, vais por los aires saltando de un
trapecio a otro, y ab aplaudir el tragico vuelo de! artista, os recredis en vosotros. jTodos
podemos saltar en cabriolas magnificas, si el acrébata salta por nosotros, o para decir

mejor, con nosotros!™.*?

Sigwiendo a Rabindranah Tagore (1861-1941), Caso afirma: “las cosas que
despiertan nuestras emociones nos suscitan el sentimiento de nosotros mismos. Es como
cuando tocamos las cuerdas de un arpa; si apenas las rozamos, entonces solo nos damos
cuenta del contacto;, pere st las herimos con fuerza, entonces nuestra accion vuelve a

nosotros en forma de sonido y nuestra conciencia se intenssfica” >
1. Compasién y tragedia.

Para caso, la compasion puede engendrarse tanto en lo comico como en lo tragico,
puesto que la alegria y el dolor son contagiosos. Sin embargo, el placer trigico, provocado
por algo sublime consiste en la fusién en grado supremo con otra personalidad, es decir en
lo que Anstoteles denomind como catarsis Caso explica que en lo tragico el hombre
reconoce su dignidad espiritual al sentirse solidario de quien padece sin culpa. La tragedia
genera un sentimiento moral pues el dolor se refiere a lo intrinseco de nuestra

personalidad, a lo esencial de nuestra conciencia, mientras que la alegria es siempre banal.

En este aspecto hay también muchas coincidencias con el pensamiento de
Schopenhauer. Para el filosofo aleman, la tragedia nos lleva al abandono de! mundo a
través de dos sentimientos: el sentimiento de lo sublime, ante el espectaculo del terror, y ¢l
sentimiento de compasion, ante el espectdculo del dolor. Segiin Schopenhauer el objetivo
de la tragedia es:

Mostramos el aspecto temble de la vida, los dolores sin niimero, las angustias
de Ja humanidad, el triunfo de los malos, el vergonzoso dominio del azar y el
fracaso a que fatalmente estan condenados el justo y el inocente, lo que nos

** Caso. Antanto. Historta y Antologia filosofica Op Cit p 97
™ Ciado pcr Caso en Antologlo filosofica Op Cit p.97
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suministra una indicacion importante sobre la naturaleza del mundo y de la
vida La tragedia nos muestra el triunfo de la voluntad consigo misma en todo
su horror y en el desarrollo méas completo del grado supremo de objetivacion.
Y nos presenta este cuadro, ya provengan nuestros dolores del azar o del error
que pobieman al mundo bajo la forma de fatalidad y con tal perfidia que tiene
todas las apariencias de una persecucién personal deliberada, ya tengan su
origen en la misma voluntad humana, en los proyectos y esfuerzos individuales
que se entrecruzan y combaten, o en la malicia y estupidez de ia mayor partc de
jos mortales.*

Para Schopenhauer en la tragedia es muy comun la presencia de hombres crueles,
pero sobre todo de hombres injustamente apesadumbrados. La crueldad consiste en la
afirmacion de la voluntad individual sobre los otros. Pero del lado opuesto a la crueldad,
afirmacion total del ego, se encuentra la compasidn, dislocacion absoluta del ego, Para
Schopenhauer, la crueldad, al establecer el principio de individuacién en ley del ser,
consiste en distinguir. Mientras que la compasién que reconoce que el sufrimiento del otro

es mi sufrimiento, consiste en confundir.

La compasion fragua lazos entre los seres que son renuncias al ego, abandonos del
principio de individuacidn, rasgaduras al velo de Maya. Tener compasién es, en primer
lugar, pensar en el otro. La compasion, sustituyendo el "yo" por el "nosotros", supera y

destruye la ley de la naturaleza, es de alguna manera, un hecho natural contra natura.

El espectaculo del sufrimiento despierta la compasion, es verdad que el espectador
no deja de ver claramente que la victima es el personaje, pero nadie negard que como
gspectadores sentimos el dolor del otro. Surge entonces una unidad trascendente del TG que
sufre y el Yo enfermo de compasion. Y esta armonfa €3 por un lado, fundamento de la
moral. Pero también es aspiracién a abandonar el mundo visible, a dejar de querer, para
refugiarsc, mas alld de la voluntad, en la pura nada: “En un individuo superior, ¢l
conocimiento, purificado y ennoblecido por el mismo dolor, llega a ese estado en que el
mundo exterior, el velo de Maya, no le engafia ya, y ve claro a través de la forma del
fenomeno, o principio de individuacién, y el egofsmo, consecuencia de este principio,
desaparece de é1."

% Schopenhauer. Arluro, £{ mundo como voluntad y como representacion. Op. Cit. p.201
36
lbidem



88

Caso no compartira ¢l pesimismo de Schopenhauer, incluso ¢n algin momento
habla de “despesimizar” el pensamiento del filésofo aleman, de cristianizarlo. Pero sf
comparte con él su concepcién de la tragedia como fuente de compasién y, por tanto, como
fundamento de la moral.

La existencia como desinterés no es la causa de la moral, pero si abre la posibilidad
de crear un mundo nuevo, donde la ley del egoismo y la sobrevivencia se resquebraja. Sin
embargo todavia hay un abismo entre el arte y la caridad. Para Caso, €l més pequefio acto
de candad es de una sublimidad incomparablemente mayor a la de la més perfecta obra de
arte, ya que el artista tan solo se eleva del interés vital al desinterés ideal y contemplativo,
al tiempo que el hombre canitativo sacrifica su interés vital y hace voluntariamente de su
existencia algo regido y dominado por ¢l amor al préjimo.

2. Compasitn y placer estético.

Para Caso, la compasion es la expresiéon més contundente de la empatia y
representa el grado mas alto de placer estérico. El filésofo mexicano explica que el placer
estético es un sentimiento complejo, que cubre varias fases. Cada una de ellas responde a
las diversas visiones que componen el propio fenémeno estético descrito por Caso:
superabundancia, juego, desinterés y empatia,

[a primera responderia a la propia condicion cosmolégica que permite la
existencia del arte, esto es a la demasia de fuerza o potencia superflua, porque “cuando
algo se da en abundancia, la accidn correlativa resulta facil, y al reflejarse esa facilidad de

obrar en la conciencia, resulta un goce™.*’

La segunda es “la expernimentacién”, esto es, la alegria de poder hacer, y que
corresponde al arte como juego.

El tercero es la liberacion, plenamente dilucidada por Schopenhauer. “Vivir es
atender constantemente al acto que se prepara; ser esclavo de la voluntad, que

constanlemente nos subordina al deseo. En un momeato dado, el mundo ya no es para

7 1dem P 152
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acapararlo, sino para verlo u oirlo, para contempiarlo.  Somos el sujeto puro de

conocimiento. jLiberacidn!... 38

Sin embargo, Caso afirma que ninguna de las anteriores explicaciones sobre el
origen del goce estético puede equipararse & la que proporciona la empatia. “Erguidos
sobre nuestra propia fuerza superabundante, causas libres de nuestro suefio apolineo,
sujetcs puros de la contemplacion desinteresada, ahora saltamos, emancipados de las
ataduras de la voluntad, sobre nuestro propio espirity; fugamos con él y lo infundimos, con
delino dionisiaco, como diria Nietszche, sobre las cosas del mundo. De esta efusién brota

el raudal mas puro del goce estético”

F. La metafisica y 1a divisién de las artes

Caso rechaza la division hegeliana del arte segln los sentidos a los que apela. Hegel
considera que los sentidos artisticos son ¢l ofdo y la vista, en tanto que el olfato, el gusto y
el tacto deben excluirse de los placeres estéticos. Para Caso, no hay sentidos estéticos y no
estéticos Porque aunque la vista y el oido sean mas propicios para la intuiciéon de la
belleza, es una curiosa ilusion pensar que una pintura nos da impresiones solo visuales.
Para Caso, la division de las artes no puede fundarse en esta distincién trivial, sino que
hay que basarla en el mismo principio estético de la intuicion poética. Y se pregunta: ;Cual
es el gran hecho objetivo que corresponda en el mundo a la contemplacién desinteresada?.

Para Hegel, el arte es la representacion del ideal, y las diversas artes se clasificaran,
segun el medio que usan para ser capaces de expresarto, lo que implica una jerarquia de las
artes y un progreso afirmado como ley del arte; ademas de una visién transitoria del arte

mismo, que al progresar segun su ley, tiende a convertirse, desnaturalizdndose, en pura
metafisica.

Para Hegel el proceso historico del arte ha pasado por tres formas principales: la
simbélica, 1a clasica y la romantica. La arquitectura es el arte simbdlico por excelencia,
seguida de la escultura, que constituye el ideal cldsico. Mientras que €l arte roméntico
abarca la pintura, la misica y la poesia, a la que Hegel considera, el verdadero arte del

* [brdem
* Caso, Amtoruo; Principios de esténca Op Cit. P.153
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espiritu, particularmente la poesia dramatica, que representa al hombre total en un
espectacule visible.

Sin embargo, Caso establece que no es posible establecer jerarquias entre las artes.
El arte no es un fruto ransitorio y perecedero de la cultura, El progreso artistico de la
humanidad es muy discutible y sélo puede ser afirnado en determinadas épocas de la
histona, porque, lo que mas bien progresa en el arte, es el procedimiento técnico, el medio

de expresion, no la intuicién misma, no la imaginacién creadora del genio.

Caso se adhiere a la clasificacién de las artes propuesta por su hermano Alfonso
Casc en su Ensayo de una nueva clasificacion de las artes. Alfonso Caso sigue a2 Bergson,
de quien desprende que el fin del arte es la expresion de la individualidad en movimiento.
Y esté serd para Antonio Caso justamente “el gran hecho objetivo que corresponda en el
mundo a la contemplacion desinteresada” *®

Para Bergson, la razén no es capaz de entender el movimiento mas que
reso}viéndolo como posiciones en el espacio. En cambio la intuicion es siempre correlativa
y concomitante del movimiento, ya sea interior o exterior, espiritual o material. Por tanto,
una clasificacién de las artes acorde a que el hecho objetivo que corresponde en ¢l mundo
a la contemplacion desinteresada es la expresion de Ja individualidad en movimiento,
podria ensayarse de la siguiente manera:

I. Artes de la vista, que representan al ser que se ha movido: arquitectura, ornamentacion.
I[. O que representan al ser que se mueve : escultura, pintura.
I11. Artes del oido que representan el movimiento del ser. poesfa, musica.

IV. Artes de ambos sentidos: vista y 0ido, que representan al ser y su movimiento: danza,
drama.

En esta clasificacion no se declara a ninguna de las artes superior a las demas.
Caso considera que el ordenamiento propuesto por su hermano, es un verdadero
ordenamiento objetivo v no subjetivo. Ademas se funda, subjetivamente, en el principio de

intuicién estética. Por ultimo, no establece jerarquias entre unas y otras artes “deja a las

0 tdem P37
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hermanas inmortales en su igualdad bienaverturada,” y, por tanto, Caso la considera como
superior al de Hegel."

Se podré objetar la clasificacion de las artes planteada por Caso, que ésta también
se resuelve en metafisica, pero se trata de una metaiisica dinamica, que concibe al ser en

un moviriento perpetuo, sin estados 6ptimos ¢ inamovibles.

G. El problema del arte contemporéneo

Caso dedica la tercera parte de su libro Principios de estética al arte
contemporaneo, del que afirma que su defecto consiste en tomar las formas impersonales
(geométncas), que ordenan la accion, como expresion adecuada del misterio de la
naturaleza. Por tanto, no se intuye, sino que s¢ calcula. El arte contemporaneo es, para
Caso, la respuesta al esquematismo de la civilizacion.

Caso explica que la civilizacién, en su incapacidad de crear nuevos valores en los
diversos rumbos de la cultura humana, se sirve de esquemas. La civilizacion surge cuando
la cultura se sistematiza, se adelgaza en signos convencionales de notoria universalidad y
utilidad, pero vacios de contenido creador. El siglo XX es el siglo de las méquinas, la
maquina es considerada por el autor como un esquema que se mueve fatalmente. “El
determinismo o fatalismo inveterado, geometrizado y consustancial es la forma de
espintalidad de nuestra época. Epoca plana y de planificacion, de esquematismo. Hoy
todo se plarufica; arte, politica, economia, derecho, religion y costumbres.”*

Como munfo de la méquina, Caso menciona al cine y la fotografia, cuyo producto
son copias esqueméticas. Estas manifestaciones todo lo estabilizan, falsean el movimiento
dentro de la ureal movilidad de la maquina, Para Caso, el arte que se copia no puede ser
arte, pues las auténticas obras de arte son unidades absolutas, valentes para la eternidad. El
cine y la fotografia son produccién en serie, repeticion, imitacion; no creacién pura, ho
vida, que siempre es creadora, sino irrealidad.

*" tdem. P 142
* Ibidem
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Para Caso, estas manifestaciones son producto de una sociedad planificada que no
deja espacio para el encuentro del hombre con st mismo. “Ninguno de los siglos de la
histona ha planificado més que el nuestro, en el doble sentido de concebir planes y planos.
Al prever en un plan y constrenir en un plano; jal sustituir la imagen deformada a fa
realidad creadora y viviente, ¢l hombre civilizade de nuestro tiempo, se aleja cada vez més
de si mismo, de su propia naturaleza, de su emoci6n singular, de su dolor y de su placer, de
su entidad personal!™

Caso explica que la cultura y la civilizacién se oponen entre si como el simbolo y el
esquema La cultura es simbOlica: su esencia es la religion; 1a civilizacién es esquemética,
su esencia es la economia del esfuerzo vital.

El esquema sirve para que la inteligencia tome de la realidad, siempre imprevisible
y creadora, solo aquello que necesita para la accion. De manera que mientras la
inteligencia se mantenga consciente de que el esquema de la realidad no constituye la
realidad misma, puede con libertad y provecho, esquematizar cuanto guste. El problema
surge cuando la mteligencia, seducida por la utilidad de sus esquemas, pretende sustituir
con ellos a la realidad misma, Entonces, engafiandose a si propia, muévese en un ambiente

ureal, que le impide contemplar la realidad del mundo.

Ei simbolo difiere del esquema en que tiende a expresar al espiritu consciente de
que el espiritu jamés puede ser expresado, entonces surgen paralela y concomitantemente,
el arte y la religion.

Pero mientras la fisonomia del siglo ponga la técnica sobre la religién, advierte
Caso, ¢l arte sera urreligioso y tecnocratico; arte de esquemas y no de simbolos. Es dexir,
arte que no pone en contacto con una realidad rascendente a través de la unicidad, sino

que se constrifie a los limites de la razon, siempre estrechos y esquematicos.

En conclusién , para Caso, la belleza ocupa el punto medio entre la vida, (donde
todo es conquista, expansién y acaparamiento de lo adquirido), y el bien, (donde todo es
dadiva, entrega y sacrificio). Es un esfuerzo desinteresado que pone al hombre en contacto

con el ser encamado en las cosas, es por tanto una actividad metafisica. Un pnmer y breve

3 Ibidem
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acercamiento con 1o inmortal y eterno. La 6rbita de la belleza pura es una especie de esfera
intermediz entre las fuerzas vitales y e} altruismo caritativo: “Entre la brega de la vida, y la
lucha por el bien, el universo nos da con su hermosura, el gusto de una fruicién irreductible

a otra cualquiera. Se trata del hallazgo de un divino punto neutro de la existencia. ™

* Caso.Antono, La existencia como economia, como destnterés y como caridad. Op. Cit. p 83
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VII. La €tica de Antonio Caso: La existencia como caridad.

La obra que sint¢tiza el pensamiento de Antonio Caso es La existencig como
econvmlu, como desinterés y como caridad. Esta obra surge en su poimera edicion en 1916
como compilacién de una sene de conferencias que ¢l autor dio en el invierno de 1915 en
la Universidad Popular Mexicana, institucién de libre ensefianza fundada por el Ateneo de
la Juventud. El objetivo de las conferencias eéra dar una interpretacién de la ¢sencia del
cnstianismo. Las conferencias se publicaron bajo el titulo La existencia como economia y
como caridad, un opusculo de apenas 40 paginas,

Conforme Caso entrd en contacto con diversos pensadores y desarrollé su propio
sistema, fue realizando agregados que desembocarian en una segunda edicién en 1919, y,
finalmente en una tercera y definitiva en 1943. Esta versién empieza con un capitulo
titulado “Sub Specie”. En este capitulo Caso resume su postura filoséfica. Para el autor, la
filosofia es la explicacidn de la existencia, y, considera que ésta puede ser vista desde seis
perspectivas.  Aunque Caso no lo hace expresamente, estos seis puntos se pueden agrupar
de dos en dos, siendo ¢l primero antitesis del segundo. Asi, es posible establecer tres
grupos:

Grupo A:

1.- Sub specie aeternitans, que hace abstraccion del tiempo y desde el cual se pueden
contemplar las esencias y 10s principios del conocimiento (principios l6gicos).

2.- Sub specie durationis, que es ¢l dngulo de la historia, desde donde se contemplan los
seres contingentes.

Grupo B:

| Sub specte utilitatis, que significa el punto de vista de la economia, misma que se rige
con el principio del menor esfuerzo y el mayor pravecho.

2 Sub specie charians, donde se invierte €l pensamiento Sintético de la ecopomia, que
consiste en el amor cantativo capaz de realizar el esfuerzo mdximo con €l minimo de
provecho. Para Caso este punto de vista es una revelacion del cristianismo.

Grupo C:

! Sub specie relationts., que considera la existencia como un conjunto de relaciones. Esta

es la forma en que las ciencias ven el mundo.
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2 Sub specie pulchritudims, que es el punto de vista de la belleza. Aqui el contemplador

estético libera de toda relacidn lo que intuye.

Si analizamos las agrupaciones, podemos ver que el grupo “A”, formado por Sub
specte aeternitatts 'y Sub specie durotionis, pertenece a la epistemologia, pues las cosas
pueden ser conocidas como esencias o como fendmenos El segundo grupo, formado por
Sub specie utilitatis y Sub specie charitans, corresponde a la ética, pues €l comprotariento
humano puede regirse por la bitsqueda de 1a utilidad o por el sacrificio personal en bien del
otro. Y, el grupo “C”, comresponde a la estética, pues los objetos pueden contemplarse

desde la razon, que todo lo relaciona, o desde la intuicidn, que todo lo libera.

Asi, para Caso, la ética resulta de la pugna entre dos formas de existencia: La

existencia como utilidad, esto es como economia, y la existencia como caridad.

En este sentido, el filosofo mexicano coincide con Schopenhauer al sepalar que la
forma en la que se invierte el senndo de ia “existencia como economia” es el gjercicio de la
candad La caridad libera por completo al hombre de sus cadenas biolégicas al sustituir el
principio natural del “minimo esfuerzo con el maximo provecho,” por el ideal piadoso del
“maximo esfuerzo con ¢l minimo provecho”. En Ei mundo como voluntad y
representacton Schopenhauer afirma “El amor, cuyo origen hallamos en un conocimiento
que va mas alla del principrum individuationis, conduce a la redencidn, al abandono
completo de la voluntad de wvir, o sea de toda volicion en general ™' Asi, pues, Caso
coincide en que la caridad libera de los lazos que unen al mundo como voluntad, a la que
Caso prefiere llamar “existencia como economia”. El desinterés, la caridad, el sacrificio,
son lo trreductible & la economia de la naturaleza. Sin embargo, Caso no le llama “mundo
como voluntad” porque no concibe que la voluntad pueda negarse a si misma ¢n el
sacrificio. Para ¢l filésofo mexicano el mundo es la voluntad del egoismo, pero también la
buena voluniad, isreductible, contradictoria con la primera. De esta manera Caso trasciende
el pesimismo de Schopenhauer, pues la buena voluntad prueba que hay otro orden y otra

vida.

En lo que si coinciden plenamente ambos filosofos es en su rechazo al imperativo

categdrizo de Kant, Schopenhauer lo expresa de esta manera:
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No fengo aqui reparo en ponerme en abierta oposicion con Kant, que no
reconoce mas bondad ni otra virtud que las derivadas de la reflexién abstracta y
particulammente dc la nocién del deber y del imperativo categbrico,
considcrando el sentimiento de compasion como una debilidad, pero de ningtin
modo como una virtud. Asi, pues, en disconformidad completa con Kant, diré
que un concepto abstracto es tan estéril para la virtud verdadera, como para el
verdadero zane; todo amor puro es piedad y todo amor que no sea piedad ¢s
egolsmo’.

Caso coincide planamente con esta vision antikantiana del bien. Para el filésofe
mexicano, el bien no es un unperativo categorico, sino un entusiasmo:

(El bien) no manda, nunca manda, inspira. No impone, no viene de fuera, brota
de la conciencia intima, del sentimiento que afianza sus rafces en las
profundidades de la existencia espiritual. Es como la musica que subyuga y
encapta, faci), espontaneo, intimo, lo més intimo del alma. No ¢s coaccion de
la razjbn pura ni de la vida extenior; no se induce, ni se deduce, ni se acata; se
crea,

Asi pues, para Caso, la bondad es afirmacion de la autonomia, de la libertad. En
todo mandamicnto se presuponen dos actos de voluntad, uno que ordena y otro que acata,
pero la cxperiencia del bien es que tal desdoblamiento no existe, sino como ficcion
representativa, come racronalizacion a posteriori de un proceso espiritual dnico €
indisoluble. Esto significa que no se es bueno porque alguien lo quiere, sino que se es

bueno porque se quiere serlo, porque se es libre de serlo, porque se es creador de bondad.

A. Efica y trascendencia.

A pesar de esta notable coincidencia con Schopenhauer, Caso no desemboca en el
ascetismo pesimista, sino en el optimismo cristiano de la trascendencia. Su concepcion es
que el dolor proviene del egoismo, por tanto si se niega el egoismo se niega el dolor. El
crnistano niega ¢l dolor y ¢l egoismo, porque disfruta de una nueva experiencia, de una
nueva intuicién, de una vida nueva: la caridad. Por tanto, no niega por negar; niega por
afirmar mayor afirmacion. Asi podriamos decir que mientras la de Schopenhauer es una
negacion negativa, que niega el egoismo por negar la vida, la de Caso es una negacién

afirmativa, que niega el egoismo por afirmar una vida verdadera, trascendente.

! Schopenhauer, Arturo, £/ mundo como voluntad y representacion Op. Cit. p.288.
% Scopenhaner, Arture, Op. Cit P 289
* Caso. Antomio, La existencia como economia, como desinterés y como cartdad. Op. Cit. p.96



Para Caso, el hombre es el anico ser que sabe y que siente el misterio de existir ¢n
el mundo, el Gnico a cuya perfeccién le falta alguna cosa, por eso serd siempre un ser
insatisfecho. El hombre aspira a lo absoluto y eso no puede encontrarlo en esta vida
contingente, porque lo absoluto, lo perfecto, pertenece & otro plano de la realidad. Abi,
espera obtener la vida bienaventurada con el amor y la contemplacién de Dios. Caso
asegura que esta posibilidad, sostenida por la esperanza, le proporciona al hombre et goce
de vivir; pero el que renuncia a ella, el que ya no espera nada después de la muerte, no
puede menos que sumirse-en la angustia y la desesperacién. Asi, resulta ineludible el
planteamiento del dilema de Kierkegaard “desesperarse o creer”. No hay tercera opcidn.

Para Caso, gran parte de la filosofia moderna, particularmente e} existencialismo
aleman, habia optado por la desesperacién. En Martin Heidegger (1883-1941) el hombre
ya no era un ser para Dios, sino un ser para la muerte. ““...Encerrado en un existencialismo
intrascendente, no pudo sino hacer de la mueste un elemento existencial y con tan buenos
titulos como la vida misma. Asi, al evitar toda referencia a! mas all§, Heidegger despojé a
la existencia humana de sentido.™

En opinién de Caso, Heidegger suprimi6 el sentido trascendente y religioso de la
angustia y no pudo menos que conducir al pesimismo, por eso nos Sitiia en la nada tediosos
y angustiados, nos ofrece ese hombre en la nada o para la nada, ese ser para la muerte, que,
en opinién de Caso no son ni el verdadero hombre ni el verdadero ser.

Caso consideraba que el existencialismo heideggeriano era una doctrina filoséfica
caracteristica de su momento historico, ¢ incluso veia en ella una aportacién genial a los
estudios metafisicos. Pero habia que cormbinar sus resultados con ¢l personalismo; es decir,
con la teoria metafisica que ve en fa persona humana, -que se distingue, esencialmente, por
su sentido del misterio y su anhelo de inmortalidad-, la suprema categoria de la existencia.

Caso crefa en la inmortalidad, vefa en la trascendencia 1a \inica via para resolver ef
problema de la desesperacion: “Quien recurre a ella advierte con claridad que la vida,
como vida de Dios, como vida trascendente (y el hombre es Ia inica criatura que participa
en esta vida trascendente) ¢s indeficiente y sempiterna...Lo dado aqui es la vida perecedera

s

4 Idem. P, 152.
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que anhela la inmortalidad. Lo relativo, lo temporal, lo caduco es la vida deseosa de

3 . IThY . - . ¢ .
inmortalidad.”™ Asi pues, el hombre ¢s la sola criatura con un destino fuera de si mismo.
Por eso nuestro destino es sustituir la vida perecedera y dar pabulo al “deseo

consubstancial de perfeccién“,"
B. El personalismo de Antonio Caso

kn la existencia como caridad el hombre vive bajo el impulso fundamental del
amor, que es la negacion de la economia y el sacrificio del egoismo. Caso identifica ese
impulso de amor con la caridad, virtud fundamental del cristtanismo. El amor al prdjimo
eleva la condicion humana y convierte al hombre en persona; es decir, la realizacion
humana es creacion propia, no un acto gratuito; no es la subordinacion a leyes biologicas,
sino la subversion de [as mismas; el hombre es capaz de hacer muchas cosas, también se
hace a si mismo, esa es su mejor creacion. Para Caso, el mayor valor ontologice reside en
la persona, y la ética sdélo puede fundamentarse en el respeto y enriquecimiento de la

dignidad de la persona humana.

El personalismo es el remate inevitable del andamiaje fileséfico de Caso. La
persona es un creador de valor, iniciador de la aceién, centro de decisiones. Caso senala
que definir a la persona es un problema ontolégico, porque tiene gue ver con los grados del
ser. Segun et filosofo mexicano existen tres grados: la cosa, el individuo y la persona. Las
cosas corresponden a la region de lo fisico, lo que no tiene vida; pueden ser divididas sin
que cambie su naturaleza intrinseca (aqui caben todas las cosas que tienen una existencia
fisica). En cambio. el ser dotado de vida es el individuo, pues individuo significa
justamente lo que no puede dividirse. Asi, en el significado del ser orgédnico estd implicita
la idea de indivisibilidad ya que posee unidad, identidad y continuidad substanciales. Sin
embargo, la persona es el individuo con conciencia de si, por eso, sélo el hombre es
persona. grado ultimo y superior en la escala del ser. El pensamiento, la conciencia, hacen
de la individualidad algo mds individual todavia: la personalidad. “Ser personal es poder

decir: Yo. El yo s¢ opone a todo lo demas, desticase brillantemente sobre el no-yo.””

Y Idem. P 152-155
* ldem P 168
" ldem P 113
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Asf, la personalidad es una individualidad que sabe lo que es. Pero la personalidad
solamente es auténoma, cuando no obedece a la ley biologica; cnando se determina por st
propia voluntad. Y la voluntad sélo se determina por si en el acto de caridad. “El acto
bueno es la negacion y la apoteosis de la personalidad. La mas enérgica afirmacion y

renunciamiento del ser.”®

Desde esta perspectiva, el hombre como persona ya no podfa concebirse como lo
pensaba el positivismo, como un ser fundamentalmente pensante, cuya facultad basica era
la razén, sino como un ser que quiere, siente y que es, fundamentalmente , un iniciador de
la accién.

El concepto de hombre asentado en la voluntad lo concibe ¢como un inventor de
realidad, un actor en la transformacién del mundo y hace de la intwicién su Organo
esencial, una facultad creadora. La razon tiene la fimcidn de conservar y destruir, por eso
su dmbito s6lo comprende lo que ha sido; en cambio, Ia intuicién crea. La razon, capta
abstracciones, pero no realidades; desconoce Ia existencia porque ésta no se piensa, sino
que s¢ expenimenta. La existencia s¢ manifiesta en el querer. Por eso es consustancial al
hombre la libertad. la facultad de obrar, de actuar, fuerza verdaderamente constitutiva del
yo.

La divergencia entre la posicién intelectualista y la volitiva refleja la oposicion
metafisica entre esencia y existencia entre cogito erge sum y €l volo ergo sum. La
esencia mira hacia lo que ya estd dado, la existencia hacia lo que sc estd haciendo. Caso
llega incluso a seilalar su coincidencia con Sartre, para quien “la existencia precede a la
esencia”. Este acento sobre la autonomia humana da lugar a la éfica casiana. La persona es
creadora de valor, iniciadora de la accion, centro de decisiones.

C. Axiologia y moral en ¢l pensamiento de Caso.

Rosa Krauze en su libro La filosofia de Antonio Caso, explica que hasta 1924, Caso
dividia a la filosofla en dos sectores: filosofia natural y filosofia moral. La primera
respondia a la pregunta ;jqué es el mundo? Y Ia segunda respondia a la pregunta ,qué

(4

8 Ibidem.
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valor tiene?. La respuesta a ambas preguntas resumia el conocimiento universal. Caso
entendia por la palabra “munde” todo lo que es, psiquicamente o no, y por “valor”, el
precio, ¢l sentido o la significacion del mundo. El primero era objeto de la cosmologia o

filosofia natural, v ¢l segundo de la élica. entre ambas disciplinas se repartia la totalidad

del saber.

Sin embargo, Caso siempre mostrd una predileccion por la ética:

Supongamos que lo sabemos todo. Hemos descifrado el misterio de las
nebulosas mas distantes. Conocemos la composicion intima de la materia, el
enigma de la fuerza, la naturaleza de la luz... [Todo lo sabemos! En un
pensamiento universal exacto y oportuno, encerramos el secreto de¢ toda
realidad. Aun nos falta por resolver otra terrible interrogacion: ;qué vale el
. . . . 9
*uniyerso, dilucidado ya, para nuestra accion y nuestra dicha?
I rente a esla interrogacion, los conocimientos cosmologicos perdian fuerza para
Caso. "Podemos vivir sin conocer; sin saber nada o casi nada de la naturaleza de las cosas
hemos vivido siempre, en cambio no podemos vivir sin amar, sin venerar, sin adorar, sin
saber como es bueno vivir.™'® Y para eso solo la moral, como teoria de la significacién de
la vida tiene la respuesta y es mucho mas importante que las formulas logicas y las ciencias

naturales porque “primero es vivir™.'!

En 1933 las preguntas ;que es el mundo? y ;qué valor tiene?, fueron sustituidas
por: ;qué es? y ;qué vale lo qué es?. La palabra “mundo” fue sustituida por la palabra
“ser’y con ello la cosmologia se convirtié en ontologia. Y la ética quedo subsumida dentro

de la axiologia en una misma coincidencia: la pregunta por el valor.

Para Caso, la capacidad emotiva del hombre es el fundamento de la axiologia:
“Junto a mi reflexidn esta mi emocién; y mi emocién me descubre un anchuroso mundo
nuevao. el de los valores. que es imposible reducir a ideas puras, porque la inteligencia no
capta mingun valor. F| valor es la dimensidn de la realidad reivindicada por Pascal frente a
Descartes. Las razones del corazon que ignora la razon. y que constituyen el fundamento

i - . w2
de la realidad espiritual ™.

Caso Antomo “*Una definicion de la filosofia™ en Hestoria v antologia del pensamiento filosifico Op
i p7
thidem

thrdcm
" Caso, Antonio. E/ acio wdearortoy la filosofia de Husser! Op Cit. p.79
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Para Caso, la captacién del valor es una intuicion axiologica. Al 1lado de la intuicién
eidética existe otro acto ideatonio que descubre los valores. El reconocimiento del valor es,
como el reconocimiento del principio, un acto primanio y fundamental. Segin Caso, la
fenomenologia realiza un proceso evolutivo de Husserl 8 Scheler y, finalmente &
Heidegger. Fenomenologia de las esencias, fenomenologia de los valores y fenomenologia
de la existencia. “Scheler sostiene que junto con €l @ priori intelectual, existe el a priori
emocional. Asi como las esencias son el a priori en el idealismo de Husserl, [os valores
son el a priont en el realismo de Scheler™’ De esta manera, en opinién de Caso Scheler
afirma una ética material de los valores frente a la ética formal kantiana.

Sin embargo, Caso rechaza la ontologia del valor, porque toma por entidades
peculiares 1o que sélo pueden ser cualidades o afributos de las cosas. Debido a esta
confusion, los valores se convierten en formas de realidad cuyo ser es el wvaler,
trascendentes a la realidad empirica. Para Caso el error de esta postura esté en confundir el
orden axiolégico con una esfera sui generis del orden ontolégico, en hacer de los valores
una especie de entidades subsistentes. La explicacion es que cualquier “ontologizaciéon” de
los valores haria al hombre dependiente ~ ya no en su inteligencia, sino en su voluntad- de
un mundo normativo trascendente, con lo cual quedaria en entredicho su libertad.

Por eso Caso se revel6 contra €l objetivismo ontoldgico que sostiene que los valores
son formas de la realidad cuyo ser es el valer, forinas que valen independientemente de que
el mundo exista o no. Caso considerd que esta rendicidn de lo axiolégico a lo ontoldgico
repugna al sentido comun porque la conducta moral se volveria ua puro fatalismo que
haria el bien si captara el bien, y el mal si capta el mal. No existiria autonomia ni libertad.

Pero tampoco acepto6 ¢l subjetivismo, que por su parte, se conereta a decir que las
cosas son en si y valen en mi. Para Antonio Caso esta posicién “nos deja en presencia de
una ignorancia temerosa: la realidad no se puede saber qué sea, de ella se dird que es pero
no se puede decir como es en si, como realidad independientemente del sujeto pensante.”"
Para caso, aunque sea cierto que el valor se da en mi, siempre se da a propdsito de una cosa

3 fdem P.80 ‘
4 Idem. P.48



en si. Algo debe valer en la cosa que vale para mi porque yo solo no soy ¢l creador de
valores. Es decir, ¢l abjeto reclama su parte ontoldgica en los valores que afirma el sujeto.

Pero ;como es posible sostener que los valores son el objeto propio de un acto de

intuicion y no admitir al mismo tiempo que tengan cierta trascendencia al acto gue los
capta?

La superaciOn de esta alternativa se apunta cuando sefiala que los valores no son
propiamente objetos, sino relaciones objetivas entre un sujeto que porta el valor y otro

sobre quien trasciende. El valor no seria producto del individuo; supondria la situacién de
comunidad y sélo se manifestaria en una conciencia colectiva.

Para Caso los valores no son ideas platonicas, sino ideas sociales. En E! concepto
de mistoria universal y la filosofia de los valores de 1933, Caso abraza el sociologismo de
Emile Durkheim (1858.1917), a pesar de que antes lo habia rechazado por considerarlo un
“ontologismo social.”'* Sin embargo, ya en esta obra declara: “Entre €] subjetivismo y el
outologismo, estd una teorfa intermedia, que nos parece constituir 1a sintesis verdadera de
Ja tesis ontologista y 1a tesis subjetivista: el objetivismo social.™®

Para el objetivismo social, los valores son “relaciones interpsiquicas ideales, que
producen [a ilusién de objetividad absoluta, porque se sienten venir fuera del yo, y han
nacido no obstante en la relacién mutua y reciproca de los sujetos”,'” La sociedad es ¢l
gran sector de la realidad donde los valores se construyen y organizan; pero como la

sociedad tiene un fruto constante que se llama cultura, los valores son la integracion sociat
de la cultura.

En este sentido, los valores no son un producto subjetivo, puesto que valen en un
campo cultural que rebasa los individuos que los captan, pero tampoco trascienden a la
persona humana, porque la persona humana es un ser social. Lo valores no existen en un

mundo trascendente porque no se producen fuera de la vida social, sino en ella misma. Sin

'S Bn Ef acto ideatorio y la filosofia de Husserl, Caso habia rechazado en ontologismo social

18 Caso Antonio; &/ concepro de hustoria universal y ia filosofia de los valores. Op. Cit. p.50
17 Krauze, Rosa: Op. Cit. p.176.
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embargo no som productos individuales porque tienen uma existencia “objetiva”,
socialmente hablando.

Caso ejemplifica: “Si algo es bien para mf y no es bien para ti, s que no es bien
absoluto”. '® El bien absoluto es lo que es bueno para todos. Si se suprime la sociedad, que
proporciona la nota de universalidad, y desaparece, correlativamente, el bien como valor,
porque no tendria objetividad, dependeria de la idiosincrasia individual. Por tanto, “buscar
la esencia de un valor fuera de la sociedad es buscar Ia esencia de la cultura fuera de la

sociedad, fuera de la historia; es, en suma, contradecirse.”'’

Esta doctrina encuadra perfectamente dentro del personalismo. En £/ acto ideatorio
Caso ya habia anotado que los valores se sintetizan en [a persona humana. Pero Ia persona
no es el individuo aislado, sino el sujeto de multiples reacciones comunitarias que solo se
realizan en sociedad. Caso es muy claro al afirmar que un rasgo esencial de la persona es
que sélo puede serlo en sociedad, pues ser persona, en su sentido etimoldgico, significa
desempefiar un papel como ser sociable. Para Caso, el hombre, como unidad social,
desempetia un papel en la historia, es “personaje”. Y como sélo el hombre concibe lo ideal,
la persona es el Unico ser creador de valores. Por ende, en la medida en que realiza fos
valores, el individuo se trasciende como sujeto solitario y se convierte en depositario y en
participe de una cultura comunitaria. Los valores son pues, el vinculo concreto del
individuo con la comunidad.

Por lo tanto, Caso concluyd que la realizacion de la persona humana, aiin cuando
sea de consecucion individual, es obra colectiva. Y por eso definié al hombre como una
potencialidad, como “un boceto perfectible en un mundo en desarrolio”.

Asi, concebido el hombre como potencialidad, ahora se impone saber en qué
sentido habra de actualizarse, y sobre todo, que escala de valores realizard. Ya desde su
primer libro, Problemas filoséficos, Caso observd que los hombres no siempre han
preferido los mismos valores. En la antigiedad por ejemplo, los hombres estimaron como
primer valor la perfeccién y la salud del cuerpo; en la Edad media, predominé la
preocupacién por la santidad; en el Renacimiento, fie el valor estético €l que prevalecio;

' Caso Antonio; EI concepto de historia universal y la filosofia de los valores. Op. Cit. p.52
® idem. P.53
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mientras (ue en e} siglo XIX predominé el valor econémico. Ante estas consideracién cabe
preguntar ;en qué €poca se realizd plenamente el hombre? Caso responde en ninguna
época en general y en todas en patticular; es decir, que la realizacién humana es y serd

siempre individual y por tanto, esporadica. No seré a través de un solo valor, sino de todos
los valores debidamente jerarquizados.

Caso coloch en la parte mas baja de la escala lo valores econdmicos, y 10s calificd
de meramente instrumentales, porque no llevan su fin en si, y de calidad muy distinta a los
especulativos, estéticos, morales y religiosos. Para Caso “entre fa ecuacién econbémica y la
ecuacion de caridad, entre obrar por provecho y obrar por abnegacién, caben todos los

»i

valores.

De esta forma, se integran la ética y la axiologfa ¢n el pensamiento de Caso. La
axiologia ende a concordar todos los bienes de la vida para realizar la naturaleza humana,
la ética también. La axiologia supone como valores més altos la bondad y la santidad; la
ética insiste en la autonomia de la accion que sélo alcanza el que ha sabido elegir
libremente los valores supremos.

1. Los valores cristianos: ( Caridad, humildad, fe y esperanza)

Caso define la caridad como un hecho de fortaleza y libertad que consiste en salir
de uno mismo, en darse a los demés, brindarse y prodigarse sin miedo a sufrir agotamiento.
La caridad es un hecho como la lucha. No se demuestra, se practica, se hace, como la vida.
Es otra vida Segun Caso, “el que no se sacrifica no entiende el mundo total ni es posible
explicarselo, como no ¢s posible explicar el sonido a un sordo, 0 a un ciego el nacimiento
de ia luz. No hay éptica para ciegos, ni acistica para sordos, ni moral ni religién para
egoistas. por eso la niegan.” 2! En opinién de Caso la humildad es el reverso de la medalla
cristiana de la caridad, pues ;como podria no ser humilde quien sélo tiene conciencia de sl
propio en la medida de su colaboracién con la obra del bien?.

I.a candad como experiencia primana conduce a Caso a la idea de que no se es

primero cristiano y después caritativo, no se tiene primero fe y luego se comienza a actuar

¥ Caso, Antonio, Ef acto wdeatario y la filosofia de Husser! Op Cu, p. 107
2! Caso, Antoruo, La existencia comy economia. como desinterés y como candad. Op. Cit. P.100
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bien. Por el contrano la caridad es la base del cristianismo; para ser cristiano hay que
practicar la caridad; la fe ¢s imposible sin ella. Por tanto, la fe no es anterior a toda
expenencia, es la consecucién directa de obrar bien. Se cree porque se vive
sobrenaturalmente. La fe es la comprobacién de que al lade del mundo regido por la ley

natural de la vida, esta el mundo regido por la ley sobrenatural del amor.

La experiencia del bien es una experiencia sobrenatural, es un contrasentido ante la
vida. Sobre el orden biolégico estd el orden humano; estin el desinterés artistico, la
cartdad, el heroismo, irreductibles a la vida; contrarios a ella. Asi como el orden fisico es
mncapaz de engendrar de si el orden biol6gico, asi éste es incapaz a su vez, de engendrar el
moral Kl egoismo no puede nacer de si el altruismo. El bien es un principio nuevo, un
orden nuevo Para Caso, somos autores de un mundo sobrenatural (sobrepuesto al natural)

y coexistente con €l

Asi, el que hace un acto bueno sabe que existe lo sobrenatural, y por eso tiene
esperanza en la vida eterna. El egoista no tiene porque esperar, estd demasiado unido a sus
instintos broldgicos. Pero el bueno cree en la perennidad del bien en la inmortalidad “como
el astronomo cree en el retomo de los astros, por ésta sola razén: que antes de hoy

retomaron y espera que asi retornaran continuamente.”

L.a esperanza sélo se refiere al porvenir, pero la garantia de nuestra prevision es
nuestra vision actual y pasada. Es decir, porque €l bien ha llegado muchas veces, puede
volver, porque hemos sido buenos, esperamos. Pero la esperanza no es seguridad, por eso
el que espera tiene siempre una emocion melancdlica, un gozo mezclado con temor. Caso
advierte que “si el orden del bien siempre s¢ cumpliera, no se esperaria, se aseguraria la
llegada necesaria del bien; pero entonces toda esperanza y todo temor y toda melancolia
habrian desaparecido 4pso facto de la conciencia™ >

Sin duda, el orden fisico, es decir, la existencia material tiende a desaparecer. “sélo
el bien quiza (y ese quizi es la significacion metafisica de la esperanza), cuando ya no

tenga dolor que calmar, ni individuos que redimir, cuando cese su fin tetreno, persistira en

2 ldem P 112
B ldem ¥ 107
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un nuevo orden, no como animo de renuncia, sind como vida espiritual, pura, libre, iinica.
Sers beatitud ™

Asi, deshecha la vida, el bien podra continuar en su forma més pura y verdadera,
sin esfuerzos, sin tension, sin egoismo, como fuerza que ha vencido, como absoluta
felicidad. Esta seria la vida bienaventurada, el cielo de las religiones. Mientras que la
condenacién del alma sena la pérdida total de la vida: de esta vida y de la del mas all4;
seria perecer con el cuerpo, desaparecer en la nada, porque “los que s6lo fueron egoismo,
pereceran con el egoismo, con la vida biolégica que aqui termina indiscutiblemente.””*

Asi, la moral de Caso es una invitacién a actuar como seres espirituales, y juzgd
necesano ofrecer un ejemplo paradigmatico: Jesucristo. Para Caso, ninguna vida es mas
ejemplar que la de Jess, él es el paradigma de las cosas hurnanas que aspiran a ser divinas.
*Su vida fue una continua ofrenda; la mas antibiologica de todas y la més excepcional; €1
probo con su ejemplo y consagro con el martirio, 1a lucha terrena y sobrenatural contra ef
egoismo; demostré que la inmortalidad del hombre pnincipia en el mundo antes de la
muerte” *® De aqui que la moral y la libertad humana se compendien en la imitacidn a
Jesucnsto. Caso concluye l.a exisiencia como economia, como desinterés y como caridad
con las siguientes palabras “Tal vez podria suprimirse la ética como filosofia especulativa,

y decir a los individuos y a las naciones: ;Imitad a Jesis.'?’

® 1dem P 110
¥ jdem P 111
® fdem P 104
2 ldem P 120
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VI1II. Las repercusiones politicas de la ética de Antonio Caso

Si bien la critica principal de Antonio Caso contra el positivismo habia sido de
caracter tilosofico, enfatizando ante todo los aspectos epistemologicos y metafisicos, no
por eso dejaba de hacer notar sus consecuencias en el aspecto social y politico.
Consideraba que el defecto principal del régimen porfirista habia sido de orden social, pues
habia creado profundas desigualdades.

La cntica politica de Antonio Caso, se centré en dos frentes: la destruccion de la
idea de progreso en la historia y la conviccidn de que todas las organizaciones politicas no
son un fin en si mismas, sino que tienen un fin supremo al cuat servir. Son un medio, un

instrumento de la vida de la comunidad.
A. El concepto de la historia como conocimiento sui generis.

Como parte de la polemica que Caso realizé contra €] positivismo, el filésofo
mexicano nego el principio del progreso; argumento que éste no existia en la moral, en el
arte 0 en la polttica, donde solo habia diferentes actitudes y concepgiones, que no podian
estimarse mejores ni mas valiosas que las anteriores. Acepto ¢l progreso en la ciencia y en
la técnica y confesé que ¢l logro fundamental de porfirismo fue en este sentido, ya que
aumentaron las comunicaciones y las industnias, particularmente la textil, petrolera y las
plantas eléctncas. Pero condend el economicismo y el ufilitarismo que habian creado la
honda desigualdad social.

La atirmacion sustancial de Caso frente a la historia €s que no se trata de una
ciencia y al hacerlo tiene presente ¢l modelo de la ciencia fabricado por el positivismo: las
ciencias orientan el porvenir. En cambio, la historia procede ad narrandum,
reconstruyendo, reviviendo ¢l pasado. Las ciencias en vez de volver su mirada al pasado, la

ponen en el porvensr,

Para Caso, la historia es un conocimiento sur generis. Investiga, fundamentalmente

mediante la intuicion lo individual-pasado, lo que fue una vez y no se repetird jamas; por
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su parte la ciencia se propone obtener, por la via de la razon, conceptos generales, leyes, a
fin de prever, de ormientarnos en el porvenir. El procedimiento légico de las ciencias
siempre es deductivo o inductivo Es decir, siempre implica un elemento general al que ha
de llegarse o del que ha de partirse para efectuar €l razonamiento. En cambio, las
condiciones de la hisiona son de individualidad, unicidad y preteridad.

Al afirmar que la historia no es ciencia, Caso estd tomando en cuenta
fundamentalmente a Anstoteles, para quien no hay ciencia de lo particular como particular.
Caso lo expresa a2 manera de un silogismo:

No hay ciencia de lo particular

La histona conoce lo particular,

No es ciencia la histona.

Al excluir a la historia del campo de las ciencias, Caso estd defendiendo una
posicion metafisica fundamental. la libertad, la indeterminacion, porque de esta manera la
historia queda concebida como el ambito de accion de un ser libre. El hombre no se
subordina a leyes susceptibles de ser descubiertas por los historiadores, ya que justamente

ellas no existen en el reino del espiritu. Los actos humanos son libres y, por ende, en
pnincipio irr¢petibles.

A Caso le resulta vital refutar cualquier concepeion naturalista de la historia y, en
espectal la que atribuia al materialismo dialéctico, que segun €, intenta justificar el

advenimiento de un régimen totalitario, asi como cancelar la libertad, apelando a la
necesidad historica.

La idea de Caso de la universalidad de la histonia, entendida como una narracién
del pasado humano y de la naturaleza, se finca en un concepto metafisico: “Existir es
transformarse, o en otros términos, tener historia™ Esto significa, que todo lo que es,

deviene, y por ende, se inscribe en el ambito de la historia.

' Vera Cispinera, Margarita Prologo , £/ concepto de la historia universal y la filosofia de los valores.
Op. Cit. p X1V.
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B. La filosofia de la cultura y la historia.

Caso advierte que con la pretension de convertir a la historia en ciencia y para
satisfacer la imprescindible objecion de que no hay ciencia de lo particular como
particular, la filosofia de la histona orientada en la direccion de Wilhelm Windelban(1848-
1915) y Hemnnch Rickert (1863-1936) de la escuela neokantiana de Baden, hacen de los
valores el elemento universal que da a la historia su significacion de ciencia. Con ello se
construiria no una ciencia nomotélica, o de leyes, sino una ciencia ideogrdfica o de la
cultura, porque la cultura constituye la constante reflexion histérica de lo bello, lo bueno,
lo verdadero y lo santo. Asi, toda realidad histdrica se conjuga en torno a los valores, y
como los valores no son individuales sino umiversales, entonces la historia poseeria un

elemento objetivo de universalidad que le daria caracter cientifico.

Sin embargo, objeta Caso, que si asi fuere, no seria posible ya una historia
universal, sino solamente una historia de la humanidad o de la cultura. Pero al lado de la
cultura se viene elaborando una iustoria del Universo, de los mundos, del planeta que

habitamos, de las especies minerales, vegetales y animales, asi como del hombre mismo

como producto de la evolucion de la vida universal.

Caso recurre nuevamente a la ley de Carnot, para afirmar el caracter histérico del
mundo fisico:

...l principio de la degradacion de la energia, ‘toda energia tiende a
degracarse en calor y el calor a repartirse uniformemente en los cuerpos’,
introduce la Austoricidad en la existencia. Si solo funcionara la primera ley de
la energia, el principio de que nada se crea y todo se transforma, la historia no
existina La reversibilidad esencial, puramente mecanica, harfa de los hechos
cosmicos fenémenos sin histona. El principio del eterno retomo o ia vuelta
orbicular, que concibieron los estoicos y Nietzsche formuld en su Zaratustra,
seria la enunciacion de las transformaciones del universo... Pero la ley de

Carnot hace del tiempo un factor real, como una dimension activa de la
existencia universal, °

¥ Caso, Antonio, 1l concepto de historig universal y la Silosofia de los valres Op. Cit p.56-57
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Asi que, o es historia universal, y entonces no es ciencia de valores, porque los
valores son, segin ha defendido Caso, exclusivos de la cultura; 0 no es universal y

entonces no se explica cdmo pueda ser ciencia. 3

Caso advierte que las pretensiones de convertir a la historia en ciencia no pueden
justificar su mutilacion, Ast, el filosofo mexicano defiende su tesis de que la historia es una
Jforma irreductible de conocimiento, que abarca en su saber el universo entero desde su
peculiar punto de vista, y cuyo fin es la revelacion de lo individual concreto y tnico, asi se

trate de la historia del cielo o de la de un colmenar.

C. La filosofia politica de Caso

Fundamentalmente ¢n su libro La persona humana y el estado totalitario, present6
Antonio Caso su pensamiento politico, que si bien no constituye un sistema en ¢l que se
expongan ordenadamente los problemas de la ciencia politica y de la doctrina del Estado,
si se encuentran numerosas consideraciones sobre los temas fundamentales, cuyo fondo
estd formado por la conviceion de que es la persona ¢l valor mas alto en ¢l reino del ser, y
que es por exigencias de Su ser que el hombre debe ser libre, porque sélo asi podria crear

1a cultura, que es uno de los fines supremos.

En el capitulo “Libertad, autoridad y ley”, Caso explica que la vida civil gira en
torno a dos términos: la hibertad y las leyes. Y para que medie entre la libertad y la ley es
necesario un tercer elemento: la autoridad. Pevo 1a autoridad por si misma no tiene sentido.
“E! sentido que puede revestir proviene de su finalidad. El poder en si carece de sentido, la

finalidad es la libertad dentro de la ley ™.*

Tanto la anarquia como el despotismo y la barbarte provienen de combinar de
modo deficiente, el poder, la libertad y la ley. Asi, la anarquia es definida como la
apoteosis de la libertad caotica, que niega todo poder y abomina de la ley. El despotismo
constituye la apoteosis del poder y de la ley; peor sin libertad. Los déspotas abominan de la

* Idem. P 55
* Caso, Antonia, La persona humana y el Estado lotalitario. Vol. VII. Obras Completas, UNAM 1972.p14
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libertad, y por ende constituyen otro estado cadtico; “porque la lgy sin libertad, solo
engendra un poder sin autoridad, sin sentido moral, sin estima social”.’ Por su parte, la
barbarie suprime Ia libertad y la ley, es decir, elimina ia cultura, Se trata s¢lo de fuerzas
ciegas que juegan dentro del orden natural. La eliminacion de la cultura es la supresion de
lo que el hotnbre ha agregado a la naturaleza, lo que nos pone en presencia de las puras
leyes naturales que gobiernan la vida y la materia. En la barbarie el hombre es entonces,

como lo expresd Hobbes, “el lobo del hombre™.
1. Esbozo de una teoria de 1a demecracia.

Caso concibe a la democracia como un medio para alcanzar la felicidad de los
hombres, misma que sélo se logra en la consecucion de los supremos valores de la cultura:
verdad, belleza, justicia, bondad. Sin embargo, la democracia se ha convertido para
algunos teédricos, segin advierte Caso, en el fin Gltimo que ha de suplantar los valores
supremos de la cultura humana.

Para Caso, es un gravisimo error admitir que el fin ultimo del hombre y de la
civilizacion es la libertad y su forma politica correspondiente, la democracia. Porque no
nacimos para ser libres, sino para ser buenos. La libertad para el mal, la libertad para el
error, la democracia para el crimen, carece totalmente de sentido. Pasa con la libertad lo
que con la nqueza ;Nadie es libre para ser malo! ;Nadie es rico para ser infeliz!. Caso cita
a Scheler “Solo por un camino puede hoy salvarse asi misma la democracia de la dictadura,
y salvar al mismo tiempo los bienes de la cuitura y de la ciencia; limitandose, poniéndose

al servicio de la cultura y del espiritu.”('

Por este motivo, €] “hberalismo econdmico™ es concebido como una degeneracion
de la democracia al convertir a la libertad en un fin en si mismo. Antonioc Caso rechazo
contundentemente el liberalismo econdmico principalmente porque éste se opone a
cualquier limitacion al uso de la propiedad privada. Para el filésofo mexicano la propiedad

privada tenia que estar sujeta a los requenmientos de interés publico: “La riqueza

3 Idem. p.14
© idem. p.20
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innecesaria abate la condicion del hombre a la condicién de las cosas, ya que le obliga a

construir y ordenar su vida personal, y su relacion con los demas en funcion de ella”.”

Pero si se veda por completo la propiedad sobre las cosas, también la persona
humana se constrifie en su libertad. Para Caso, la propiedad es uno de los puntales de la
sociedad humana, pero debe concebirse “como la prolongacién, en lo material, del derecho
de la personalidad a ser personal, porque no sdlo del propio cuerpo s¢ sirve el alma, sino de
las cosas; y, si se veda la propiedad de las cosas, también la persona humana se constrifie
en su acto libre y no puede realizarse en plenitud”. ®

De esta manera, para el filésofo mexicano, la lkimitacion del derecho de la
propiedad es tan esencial como la propiedad misma; porque se limita la propiedad en
virtud de la personalidad diversa de otro sujeto de derecho, que es también una persona. De
modo que el fundamento del derecho de propiedad es idéntico, esenciaimente, al
fundamento de su limitacién. Asi, la propiedad se presenta como una emanacién de la

persona, como un complemento del ser en oposicion al tener.

Caso concluye que el error ael liberalismo cldsico consistié en exaltar la idea de la

propiedad hasta volverla absurda, inmoral.

En su esbozo de una teoria demwocratica, Caso distinguié tres aspectos: la
democracia economica, la democracia cultural y la democracia politica. Estas tres facetas
de la democracia tienden a realizar los tres bienes fundamentales de la sociedades
humanas: la riqueza, la cultura y la justicia.

Caso consideraba que el porfirismo prefirid sisteméaticamente el desarrollo de los
factores econdmicos, en cambio Madero dio preferencia a la justicia mds que a la riqueza.
Por este motivo Caso vio en la Revolucién mexicana un sentido moral profundo. Ya que la
justicia social tiene el proposito de suprimir la explotaciéon humana, ejemplo de injusticia
moral.

"Idem. P 87
8 Ibidem.
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Pero, a pesar de su interés en el bienestar comun por encima del liberalismo
econdmico, Caso mantuve serias reservas en tomo al socialismo, mismas que expreso en
una sonada polémica con Vicente Lombardo Toledano. Para Antonio Caso tanto el
individualismo como el socialismo desconocen la forma superior del ser humano, son
formas de egoismo, y por, tanto, doctrinas contrarias al ideal democratico.

2. Las “filosofias oficiales”.

Las dos polémicas mas sonadas que tuvo caso a lo largo de su vida fueron contra
las filosofias oficiales. Su vida académica empezo con una polémica contra el positivismo
y terminé con una polémica contra €l marxismo. Al respecto el filésofo seiiala:

En la conciencia occidental rara vez un sistema filoséfico fue erigido en norma
del Estado, rara vez ¢l pensamiento de un filésofo independiente constituyé la
sustancia del credo social y politico de un pueblo ¢ nacién. Esto acaecio,
recientemente con el posttivismo, erigido en mmperfecta sintesis organica de la
cultura nacional, en ciertos pueblos de la América Latina, como México, Brasil
y Chile. Hoy el marxismo constituye, en un sector de la propia Europa, el
sistema filosofico director de las actividades politicas, sociales y econémicas...;
Este fenomeno puede llamarse como ¢l triunfo de la ‘filosofia oficial ... Nada
puede ser mas opuesto a la indole del pensamiento filosofico verdaderamente
autonomo que el triunfo de la ‘filosofia oficial... Porque “lo que constituye la
naturaleza del pensamiento filosofico es precisamente , este anhelo constante
de saber, de rectificar o ratificar lo sabido. La vida de la verdad no se compone
de reiteraciones indeclinables, sino de indagaciones irlde:pfe,ndiemes.9

Caso se pregunta por qué se tiende en ciertas €pocas a la confesion de una “filosofia
oficial”. 'Y responde que la incredulidad, por una parte, y la necesidad de creer, que es
inveterada y esencial, por otra, constituyen la “filosofia oficial”; a la que define como una
especie de religion racional que tiende a satisfacer tanto la necesidad de creer como la de
no creer ya en lo antes creido. A este fenémeneo social, Caso lo califica como “el acto
colectivo de la sustitucion del fetiche”. '° Pero la filosofia, por su esencia, jamas podré
llenar los fines del homo credulus, porque elia misma es el gjercicio organico de las
facultades del homo sapiens. La “filosofia oficial” es un ser hibndo: dogma que no cs

religion y pensamiento filosofico espurio.'!

? [dem. p 26-21.
' tdem. p.28.
" Idem.p 28-29.
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Para Caso, el emror de toda “filosofia oficial”, no sélo del marxismo, es su
sobreestima de si; su carencia de movilidad, su dnimo de estancamiento. Su soberbia

conviccion de que jYa se alcanzo la verdad!.
3. Individualismo y totalitarismo.

El individualismo y el comunismo, al identificarse como dos formas de egoismo,
rebajan la dignidad de la persona. La dos posiciones son falsas, porque ponen sobre la
cultura y el espiritu, el valor de la vida. Pero ;quién podra decidir en ¢l conflicto de dos
vidas distintas, si toma como (nico criterio la vida?; siendo que la vida es, precisamente,
brega de egoismos, acaparamiento de medios, nutricion y reproduccion; esto es,

incorporacion de 1o ajeno en lo propio.

Caso se opuso al totalitarismo con €l mismo vigor que al individualismo. En ¢l
segundo caso, €l individuo no solamente es concebido como lo unico real, sino que se
declara que la sociedad es una formacién libre de los hombres que pudo no ser, de lo que
s¢ deduce que es un simple medio para la felicidad del individuo, al igual que ¢l Estado.
En tanto que ¢l totalitarismo reclama la prioridad de la comunidad sobre el individuo.
“Antes que los individuos es la comunidad. En ella nacieron y son. Ella es el todo y los
individuos las partes”. 2 para Caso, ambas posturas coinciden en su unilateralidad, usan ¢l
mismo lenguaje: “Yo soy primero y la verdad, y porque tu no eres la verdad, eres para
miv 3

Caso considera que el socialismo concibe al Estado como un organismo en el que
se fusionan y disuelven las individualidades humanas, de manera que sélo existe el todo
social, al que se subordinan todos los intereses y problemas humanos. Es decir, sélo
existen entes colectivos globales, totales, dentro de los cuales ha desaparecido la persona

humana.

Caso se remite a una ontologia existencialista al explicar que existir es ser
contingente y perecedero; y contingentes y perecederos son individuos y comunidades. Si

ninguno de los dos son absolutos se necesita recurrir al valor y entonces surge la pregunta:

dem.p 119
2 ibidem,
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(Quién vale mas, el individuo o la comunidad?. Y Caso responde que ni uno ni el otro;
sino la sociedad basada en la justicia. Esto es, la wunion moral de los hombres. la
comunidad que tiraniza al hombre, olvida que los hombres somos personas, ne “unidades
biolégicas; sino centros espirituales de accion cula. “ También el individuo que se opone
a la comumidad, olvida que por encima de la individualidad est4 la cultura humana, sintesis

de valores.

Caso sostiene, como lo hara posteriormente Ortega y Gasset, que el hombre es un
ser en situacion, que existir es un coexistir, pues es consustancial al hombre la sociedad, a
la que define como fa asociacion espiritual de personas humana unidas por la solidaridad

y la tradicién de una constelacion de valores. .

En este contexto, el papel del Estado es el de garantizar a cada quien la posibilidad
de existir, conforme a su esencia, conforme a su modo de ser, dentro del respeto a los

demas, que poseen también el propio derecho de existir conforme a su esencia.

Asi, la sociedad humana es la coordinacion de personas en el derecho. Por encima
de las comumdades tiranicas y los individuos que se creen absolutos esta /a sociedad
espirttual humana compuesta de personas. ' Para Caso, el mundo contemporaneo se nutre

de un tremendo egoismo insaciable, porque ha perdido el sentido del ser personal.

Caso concibe al personalismo como un movimiento filosofico capaz de superar los

puntos de vista del individualismo y del socialismo. Ambos incompletos y erréneos.

Caso afirma que para definir a la persona, hay que definir su esencia: la
personalidad, a la que define como una esencia suz géneris, que estriba en €l modo de ser
singular de cada sujeto. Por eso lo universal de la personalidad consiste en ser insustituible,
en existir singularmente. Caso sostuvo con vigor la oposicion entre cosa y persona. “La
persona es un todo, la cosa un agregado. La persona es activa y espontanea; la cosa es

pasiva y receptiva. La actividad de la persona es finalista; la de la cosa mecanica. La

' ldem p.119
" tdem. p.125
' fdem p.120
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persona tiene digmidad, y la cosa precio. Por €50, las cosas se trugcan, los individuos se
sustituyen; pero las personas no se reemplazan”,

Para Caso resulta claro que el sumo error de la civilizacién contemporanea es su
falta de respeto a la personalidad humana. Su consideracién preeminente de los conjuntos,

de las sumas, de lo anénimo, colectivo y comun.

La carrera en pos de los bienes extrinsecos distrac de la realizacion de la unidad
personal. La persona humana es un desarrollo fundado en la posibilidad de evolucionar sin
transformarse. Y evolucionar es concentrar la fuerza hacia adentro, interiorizarse, es decir,

hallarse, dejar de estimar lo exterior para estimarse a si mismo.

Para Caso, tanto la tradicion religiosa, que concibe a la persona como trasunto de
la persona divina, como la explicacion cientifica, que ve en el hombre ¢l Gltimo fruto de la
evolucion de las especies bioldgicas, coinciden en concebir a la persona humana como

sintesis de la evolucion cosmica y unico ser que da sentido a la interpretacion de la obra
cultural.

Para Caso, Dios es una conclusion indispensable del personalismo porgue el ideal
del hombre no puede saciarse, sino con la postulacién de una persona, “que si s activa, sea
omnipotente, que si es amante, sea absolutamente desinteresada; que si es inteligente,
abarque todo objeto de conocimiento en un mismo pensamiento; que si es libre, sea por
completo autonoma; que si es santa, sea /a misma santidad: Esta persona que postula el
1deal humano, es la sintests del ser y el ideal, es Dios™.'®

Por este motivo el Estado absoluto es un Estado absurdo, porque las ideas de
perfeccion, necesidad e infinitud soélo pueden referirse al principio universal de la
existencia. Caso explica que Comte sustituia a Dios con la humanidad, Stirner concibe un
individualismo absoluto, los totahtaristas hablan de un Estado absoluto. Los tres se
atribuyen una cualidad que sélo a Dios pertenece, la unicidad. El Estado ftnico, el

individuo dnico; la clase social dnica; la raza anica, todo es el mismo ervor, todo estriba en

' tdem p.121
'® Idem p.118
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la negacion de Dios. Porque lo absoluto, lo incondicionado, lo independiente de todo
supuesto, lo necesario, lo infinito, lo perfecto, no puede ser un idolo humano. Negar a Dios
es deificar al hombre, y este es un error que inspira y justifica el odio, la guerra y el

desastre.
4. La persona como proyecto social.

Caso explica que la sociedad humana se constituye con personas conscientes y
libres, no es un ser por encima de las personas; sino las personas mismas amandose,
luchando y conviviendo entre si. En el fondo de la reivindicacion del personalismo, estd
implicita la idea fundamental y necesaria de que sin el {7 y ¢l yo nadie se realiza en su
integndad, porque la persona humana no puede modelarse sino ¢n su accidn conjunta con
los demas. Esto debido a que la persona humana no es algo que se dé por completo en una

sola vez, sino la capacidad consciente, inteligente y libre, de desarrollo sin mutacion, de

evolucion sin transformacion.

La explicacién de que la persona es evolucidn sin transformacidn, significa que
nadie abdica de si, si es persona. La transformacion nunca pucde ser personal. Se¢
transforman las cosas. Las personas permanccen y evolucionan, porque no ¢s la

personalidad algo rigido e inextensible, sino algo ductil, su ductibilidad llega a extremos
inauditos.

En “Persona y creacidon”, publicado el 5 de febrero de 1943 en el Universal,
Antonio Caso dice que la persona no es algo dado por naturaleza; sino que es un hacerse
hombre a si mismo. “No es en verdad la persona una entidad estable y definitiva, en el
sentido de algo dado de una vez para siempre. Se va creando, modulando en el espacio de
la vida. La vida personal es creacién, porque no se reduce a ninguno de sus antecedentes

cosmicos”. Por tanto, “;Como podria una potestad civil como ¢l estado, disponer disponer
a su albedric de la persona humana?

Caso se inclina por la realidad sustantiva de la persona, pero no admite la misma
condicion para la sociedad, n1 mucho menos para sus instituciones. No ¢s la sociedad una

entidad, sino la sintesis de las relaciones de las personas humanas entre si. Lo real es lo
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personal. Por eso considera falsa la teoria que hipostasia lo social y lo considera como un
ente real. Siguiendo a Aristoteles en su Politica, Caso considera que “El ser personal del
hombre es 1a sola sustancia verdadera. La sociedad, el Estado, no son cosas en st; pero las
relaciones reales que componen la sociedad v el estado, son inmanentes en las personas™.'

Por eso, la obra constante de las sociedades humanas es la cultura. La cultura
implica la sintesis de los valores. Los valores son relaciones constantes que se reflejan en
¢l pensamiento y la accion. Asi, la persona se le presenta como un ser portador y destinado
a la realizacion de los valores éticos y culturales, por tanto, la libertad para seleccionar y

realizar los valores forma parte del ser de la persona.
5. Cultura de aprovechamiento coatra Cultura de salvacion.

Durante el porfirismo, el orden para el progreso de la sociedad industrial que se
estaba creando, se convirtid en la finalidad y en el valor supremo del ordenamiento
juridico. Un orden que debia imponerse aun a costa de los tradicionales derechos del

hombre, los cuales, en virtud de la negacion de sus fundamentos metafisico, perdian gran
parte de su fuerza.

Pero para Caso, cultura de aprovechamiento, sin cultura de salvacion, “es cultura
lisiada, coja manca, En suma, incultura real, porque el hombre no puede salvarse a si

¥ &

mismo”.*® Caso afirma que el mundo no tiene sentido si nada mas es vida

La vida verdadera triunfa cuando no se rige por la vida, cuando se la subordina a la
Unica potencia capaz de encausarla y dinigirla: el espiritu. El espiritu le insinia el rumbo de
los valores eternos; pero es solo una insinuacion, una mnvitacion cordial, musical,

inteligentes, €tica y estética. La vida puede decir no a la llamada del espiritu.

Como se estudié en el capitulo anterior, para Caso el hombre es el fanico individuo
que se angustia, porque es el unico que siente el misterio de existir en el mundo. La

persona humana, que es un anhelo, un ser angustiado, que se hastia, que ambiciona, en

'* tdem. p XX11
?® Caso, Antonio ;La persona humana y el estado totahiario Op. Cit. p.165
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suma que no sc satisface, solo puede lograr su dicha en otro mundo o desesperarse en éste.
Los Estados “no tienen derecho a intervenir en el relicario de la conciencia humana, donde
el hastio y la angustia nos deveran si no les ofrecemos el balsamo divino de la esperanza y

> 21

el amor™.

Para Caso, la ausencia de religiosidad es ta causa de la deshumanizacion de las
cavilizaciones El mundo contemporaneo carece de algan fin Gitimo que organice todos los
fines secundarios complejos y diversos en un haz luminoso de verdades supremas que
enuncien belleza y bondad y santidad. Para el filosofo mexicano, la humanidad
contemporanea “carece de una religion que la salve, de un creencia que la nutra, de una fe
que la redima, de una esperanza, en fin, que subordine todos ios fines dispersos a una
afirmacién fundamental”.*? Y concluye planteando la posibilidad de una alianza entre los
valores del cristianismo y la democracia como solucion a los problemas de injusticia y
como corolano de su propuesta filosofica social y personal: “;No estribaria el remedio de

nuestras democracias imperfectas, en su alianza intima con la verdad cristiana?”’ 2

2! Caso, Antonio; £/ peligro del hombre Op. Cit. p.241
;: Caso, Antonio ,La persona humana y ¢l estado totalitario Op. Cit. p.18-19
Ibidermn
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CONCLUSIONES

E! pensamiento filos6fico de Antonio Caso se centra en la defensa una
metafisica realista y volitiva. Esta defensa lo llevara a polemizar con diversas corrientes
del pensamiento, como el positivismo, el idealismo neokantiano y el marxismo. Al
positivisino le reprochard el entronizamiento de la razén como medio exclusivo para
alcanzar el conocimiento; al idealismo neokantiano lo acusard de negar la existencia de
los objetos al considerarlos producto del pensamiento, ¥ al marxismo le reprochara su
falta de respeto por la persona humana al sacrificarla por una abstraccién, como pudiera
serlo el Estado o la comunidad.

La primera doctrina filos6fica con la que Caso se enfrentd fue el positivismo de
Augusto Comte. Esta filosofia dirigia sus criticas contra los desarrollos metafisicos de
toda clase, es decir, contra la reflexién que no puede fundar enteramente sus resultados
sobre datos empiricos, o que formula sus juicios de manera que los datos empiricos no
puedan nunca refutarlos.

Caso emprende su defensa de la metafisica abriéndose campo en el terreno del
determinismo racionalista. Su primer interés filos6fico lo representa la corriente
irracionalista de Max Stimer y Federico Nietzsche, a partir de estos pensadores, el
hombre ya no podia concebirse como lo pensaba el positivismo, como un ser
fundamentalmente pensante, cuya facultad bédsica era la razén, sino como un ser
existente y singular, Sin embargo, Antonio Caso no esta en completo acuerdo ¢on ¢stos
filésofos y realiza una severa critica a su exacerbado individualismo que, segin

considera el pensador mexicano, hace imposible la moral.

Pero rebelarse contra el positivismo era revelarse no sélo contra la razén como
medio exclusivo de llegar al conocimiento, sino también contra la ciencia como saber
supremo ¢ inamovible. Los cimientos positivistas estaban fundados en la certeza
cientifica. Caso emprenderd una dura batalla por destruir esta certeza distinguiendo
entre la realidad y fas hipotesis. Con Boutroux, establece que las leyes cientificas no
son méas que hipotesis contingentes que permiten trabajar con la realidad, pero que no
expresan lo que la realidad es. Al establecer el caricter contingente de las leyes de la
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naturaleza no sélo se esta determinando el estatuto 16gico de la ciencias, sino que se
esta ilustrando las limitaciones de la ciencia con miras a probar que queda campo para
una metafisica religiosa que satisfaga la demanda racional de una concepcidn del mundo
unificada y arménica. Para ¢l fil6sofo mexicano, el contingencialismo implica una
liberacion del hombre, pues si el universo no esta regido por leyes inflexibles, ¢l
hombre tampoco. Asi, ¢l hombre volvia a ser dueito de sus actos, €l indeterminismo
restituia su personalidad y responsabilidad moral.

Con Bergson, Caso establece que la realidad es indeterminada e inaprehensible
a la razén, porque toda realidad es flujo y movimiento, y por tanto, su esencia sélo
puede se: conocida mediante otro recurso: la intuicién. .

Asi, al pretender captar la esencia dinamica de las cosas, Bergson vuelve a la
nietfisica. Pero este pensar metafisico no es especulativo, una metafisica a priori, sino
un conocimiento directo de las cosas, un empirismo de nueva clase que no partia de las

sensaciones, sino de las intuiciones det yo, de las vivencias directas de la conciencia, de
una metafisica a posterion.

(C'aso aprende de Bergson la idea de que el mundo todavia se est4 haciendo y con
¢l la filosofia y la verdad. Asi, la conclusién €tica es inminente: si €l mundo todavia se
esta haciendo, la actitud humana no puede reducirse a ia expectacién infecunda. Sélo ¢n

un mundo imperfecto pero perfectible por la voluntad tiene sentido la accion del
hombre.

Pero el ser de las cosas no podia ser solo flujo, y Caso encontrd en la
fenomenologia de Husserl la justificacién para suscribir una metafisica de las esencias.
Esta metafisica tenia ademas la virtud de no hipostasiar las ideas construyendo una
regién arcana, como el platonismo, sino de expresarse en el fendmeno mismo. Otra
reivindicacion que resultaba importante en el terreno de la epistemologia era la de la
causalidad frente a la legalidad, pues toda causalidad tiene que desembocar en la
afiracion de una causa primera que se establece fuera del mundo sensible, es decir, 1a
causalidad implicaria una metafisica.
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Caso construye asi una metafisica que es ontologia, es decir teoria del ser, de
un ser que es voluntad y existencia, flujo y esencia; un ser que encuentra expresion en la

realidad fenomeénica y que solo puede ser conocido por la intuicton.

Esta concepcion metafisica tiene interesante consecuencias en la forma de
concebir, el arte, la ética y la politica.

Caso considera, signiendo a Schopenhauer, que la vida y la razén, se rigen por
un pnncipio de egoismo que impide el conocimiento del ser. La unica forma de
conocerlo es rompiendo la leyes de la vida. Esta situacién se logra en el arte, donde
momentaneamente se detiene la cadena de relaciones que atan al hombre al mundo y se
crea una obra surgida, por un lado, del desinterés por el mundo, y por otro lado, de ia
proyeccion empéatica del hombre sobre ¢l mundo. Esta relacion se expresa no sélo en la
creacidn, sino en la contemplacion estética, pues, aunque sea por unos segundos, quien
contempla s¢ desinteresa del mundo y proyecta su yo en lo que ve o escucha, por eso el
arte no s0lo es desinterés sino solidaridad, solidaridad que se expresa contundentemente
en la comnpasion que inspira la tragedia.

De manera que el problema del arte no se presenta como una cuestidn
meramente estética, sino como un tema counexo a la metafisica. Su conexién se
manifiesta bajo dos aspectos: Primero, el arte tiene un sentido de revelacion; es la
revelacion metafisica de un orden espiritual, que se sobrepone al orden estrictamente
biologico. Segundo, como un producto objetivo, el arte ofrece en su contenido un
conocimiento sobre ¢l mundo de una especie particular, 1a naturaleza individual y
caractenstica de las cosas.

Sin embargo, el arte esta desprovisto de interés moral, representa sélo una
ruptura breve con las leyes de [a vida. Para que la moral pueda darse, el egofsmo debe
ser vencido en su totalidad. Sélo cuando las cadenas biologicas se rompen por completo
la persona humana entra en contacto con una realidad trascendente y eterna. Quien hace
¢l bien, experimenta el goce de la etemidad. La ética de Caso niega la vida, pero para
afirmar otra wvida, una vida infinita, que permanece aunque la realidad fisica
desaparzzca. Por eso, no puede haber ética sin metafisica, porque la negacion de la vida

como principio necesita la afirmacién de upa vida trascendente para no caer en el
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abismo existencial, La experiencia del bien es una experiencia sobreénatural, s un

contrasentdo ante la vida. El amor al préjimo eleva la condicion humana y convierte al
hembre en perscna.

Para Caso, el mayor valor ontologico reside en la persona, y la ética sélo puede
fundamentarse en el respeto y enriquecimiento de la dignidad de la persona humana, la

cual es definida como creadora de valor, iniciadora de la accion y centro de decisiones.

La reivindicacion de la persona humana llevaria al filosofo mexicano a la
elaboracicn de una critica politica que se cenwré en dos frentes: la destruccién de la idea
de progreso en la historia y la conviccion de que todas las organizaciones politicas son

un instrumento de la vida de la comunidad.

Para Caso la posibilidad de un progreso colectivo a lo largo de la histona,
invalidaria la vida personal caritativa y esforzada. E! caritativo es, en opinién de Caso,

el anico que marcha hacia el progreso, entendido éste como esfuerzo hacia la
perfeccion.

Por otra parte, el autor excluyd a la historia del campo de las ciencias y al
hacerlo defendi6é una posicion metafisica fundamental: la indeterminacién. Porgue de

csta mancra la historia queda concebida como el ambito de accién de un ser libre,

En conclusién, Autonio Caso concibe a 1a metafisicca como una necesidad para
dar sentido al hombre y al mundo. Es un filosofo cristiano que, ante ¢l dilema de
Kierkegaard, opta por creer y no por desesperarse. Caso rompié las cadenas del
positivisio para legitimar sus premisas metafisicas; para afirmar la libertad frente al

determin.smo y restituirle al hombre su capacidad de decidir, de ser persona, en suma

palabra, su capacidad de ser.
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